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العمد لله حمد الشاكرين جمیع معامدہ کلہا على US l pua‏ 
حمدا کثیرا طیّبًا مبارکا كما هر اهله وصلى الله على محمد المصطفى رسول 
الرحمة خاتم النبيين وعلي آله الطيبين الطاهرين صلوة دائمة بركتها الي يوم 
تعالي مطالعة مقالات اهل العالم من ارباب الديانات والملل واهل الاهواء 
والتحل والوقوف علي مصادرها ومواردها واقتناص اوانسہا وشواردھا اردت ان 
أجمع ذلك في «خنصر كوي جمیع ما تدیں به المتديدون وانتحله المناحلوں 
عبرة لمن استبصر واستبصارا لمن اعتبر وقبل الغوض فيما هو الغرض لا بد 
من ان اقدّم خمس مقدمات المقدمة الاولي في بيان اقسام اهل العالم جملة 
مرسلة المقدمة الثانية في تعيين قانون يبتني عليه تعديد الفرق الاسلمية 
المقدمة الثالثة في بيان اول شببة وقععت في الغليقة ومن مصدرها ومن 
مظہرھا المقدمة الرابعة فی بیاں اول شبہة وقعت فى الملة الاسلمية وكيف 


(r ) 

انشعابها ومنى مصدرها رمن مظبرها المقدمة الخامسة في السبب الذي 

ایجب ترتيب هذا الكتاب علي طريق الحساب 
المقدمة الولي في بيان اهل العالم جملة مرسلة من الناس 
من قسم اهل العالم خشب القاليم السبعة راعطي اهل كل اقليم 
ES‏ من اختلاف 7 رالانفس التي تدل عليها الالوان ولالس 
ومفہم من قسمهم تسب الاقطار الاربعة التي هي الشرق والغرب والجنوب 
رالشمال ووفر علي كل قطرحقة من اختلاف الطبائع وتبایں الشرائع ومنہم من 
قسمہم بحسب السم فقال كبار الامم اربعة العريب والعجم والروم والبند ثم 
زاوج بين أمة وامة فذكر ان العرب wal,‏ یتقارباں علي مذهب راحد واکثر 
ميلهم الي تقرير خواص الاشياء رالحكم باحكام الماهيات ,الحقائق واستعمال 
الامور الروحانية والروم والعمجم ينقاربان de‏ مذھعب واحد واکثر ميلم الي 
تقرير طبائع الاشياء والعكم باحكام الكيفيات والكميات واستعمال الامور 
الجسمانية ومنهم.من قسمهم تسب الاراه والمذاهب وذلك غرضنا في 
تاليف هذا الكتاب وهم منهم منقسمون بالقسمة الصحيحة الاولي الي اهل 
الديانات رالملل راهل الاهراء رالتحل bball GUE‏ مطلقا مثل المجوس 
والیہوں والنصاري والمسلمين واأهل الاهواء والاراء مثل الفلاسفة الدهرية والصابية 
وعبدة الكواكب والوثان والبراهمة ویفترق كل منم فرق فاهل الهراء ليست 
تنضبط مقلاتہم فی عدد معلوم واہل الدیانات قد انحصرت مذاہبہم حکم 
الغبرالوارد فیہا فافترقت المجوس علي سبعين فرقة' والیہوں علي احدي 
وسبعين فرقة والنصاري علي اثنين وسبعين فرقة والمسلمون علي ثلث 


ا 
č”‏ 


7 


ا مي 4 


) Fr) 
وسبين فرقة والناجية ابدا من الفرق واحدة اذ الحتى من القضيتين المتقابلتين‎ 
في واحدة وا جوز اں یکوں قضیتاں متناتضقان متقابلتان علي شرائع التقابل‎ 


الا ولى تقتسما الصدى والكذب فيكون الحتى في احديهما درن الاخري ومن 


المعال الحكم علي المتخاصمين المتضادين في اصول المعقولات بانہما محقان 
صادقان واذا كان التق في كل مسئلة عقلية واحدا gall‏ في جميع المسائل 


جب أن يكن مع فرقة واحدة وانما عرفنا هذا بالسمع رعنه اخبر التنزيل 


O o Fue sof ste 


ey‏ عز وجل Gale Grey‏ ام gjan ay a opse‏ واخبرالبي عليه 
السلم سة ستفترق امتي علي ثلث وسبعين فرقة الناجية منبا واأحدة والباقون Ae‏ 
قیل وس الناجیة قال اهل السنة والجماعة قيل وما السنة والجماعة قال ما انا 
علية اليوم وامحابي رقال لا ترال طائفة من امتي ظاهرين علي التق الي يوم 

القيمة وقال عليه السلم ا تجتمع امتي علي الصلالة 
المقدمة الثانية في تعيين yg‏ يبي علية تعديد الفرق الاسامية اعلم 
ان لاصحاب المقالات طرتا في تعديد الفرق ااسلمية ١‏ علي قانون 
مستند الي نص وا علي قاعدة مخبرة عن الوجود فما وجدت مصدفين 
منهم متفقين علي مناج راحد في تعديد الفرق ومن المعلوم 
الذي لا ورآء فيه ان ليس كل من تمر عن غيرة بمقالة ما في مسئلة 
ما عدّ صاحمب مقالة فتكاد تخري. المقالات عن حد الحصر والعڈ ویکوں من 
انفرد بمسلة في احكام الجواهر مثلا معدودا في عداد اصحاب المقلات نا 
بد اذا من فابط في مسائل هي اصرل رقراعد يكون الاختلاف فيها اختانا 
يعتبرمقالة ويعدّ صاحبه صاحب مقالة وما وجدت لحد مس ارباب المقلات 


( £ ) 

عناية بققرير هذا الضابط آلا انہم استرسلوا ۂ في ايراد مذاهب الامة كيف اتفق 
وعلي الوجه الذي وجد لا ,قانون مستقر وامل مستمر. فاجتبدت علي ما تیسر ۰٨۴‏ ول 
من التقدير وتقدر من التيسير حتي حصرتها في اربع قواعد هي الاصول الكبار 
القاعدة لقاعدة الولي الصفات والتوحيد فيها وهي تشتمل علي مسائل الصفات 
الازلية اثباتا عند جماعة ونفيا عند جماعة وبيان صفات الذات وصفات الفعل 
ماعب لله عا يوا جور عليه وما يستحيل وفيها الغلاف بين الاشعرية 
والكرامية والمجسمة والمعترلة القاعدة الثانية القدر والعدل وهي تشتمل علي 
مسائل القضاء والقدر والجبر والكسب وارادة الخير والشر والمقدور والمعلوم Gus‏ 
عند جماعة ونفيا عند جماعة وفيها الغلاف بين القدرية والنجارية والجبرية 
والاشعرية والكرامية القاعدة الثائثة الوعد والوعيد والاسماء والاحكام وهي تشتمل علي 
مسائل الايمان والتوبة والوعيد والارجاء والتكفير والتضليل اثباتا علي وجه عند 
جماعة ونفيا عند جماعة وفيها الغلاف بين Heyl‏ والوعيدية والمعتراة 
والاشعرية والكرامية القاعدة الرابعة السمع والعقل والرسالة والامامة وهي تشتمل 
علي مسائل التحسين والتقبيم رالصلاى AV,‏ واللطف رالعضمة في النبرة 
اط الماءة نصا عند جماعة واجماءا عند جماعة وكيفية انتقالها علي 

مذهب من قال بالنص وکیفیة اثباتہا علی مذھب من قال بالاجماع والغلاف 
فيبا بين الشيعة والخوارج. والمعقزلة والكرامية والاشعرية . فاذا وجدنا انفراد واحد 
من ائمة الامة بمقالة من هذة القواعد عددنا مقالته مذهبا وجماعته فرقة وان 





وجدنا واحداً انفرد بمسئلة فلا جعل مقالته مذهيا وجماعته alex’ Jy Hj‏ 


مندرجا تحت راحد ممن رافق سراها مقالته ورددنا باقي مقالته الي الفروع 


ری | 

التي لا تعدّ مذهبا مفردا فلا تذهب المقالات الي غير النہاية راذا تعينت 
المسائل التي هي قواعد الغلاف تبينت اقسام الفرق وانحصرت كبارها في 
اربع بعد ان تداخل بعضہا في بعض كبارالفرق الاسلامية اربع القدرية الصفاتية 
الخوارج الشيعة ثم يتركب بعضها مع بعص ويتشعمب عن كل فرقة اصناف 
فتصل الي ثلث وسبعين فرقة واصعاب کتب المقلات طریتان في 
الترتيب احدهما انہم وضعوا المسائل اصول ثم أوردوا في كل مسئلة مذهب 
طائفة طائفة وفرقة وفرقة والثاني انهم وضعوا الرجال واصحاب المقالات اصراً 
ثم أوردوا مذاهبهم في مسلة مسلة وترنيب هذا المختصر علي الطريقة 
الاخيرة لاني وجدتها اضبط لاتسام واليق بابواب الحساب وشرطي 
علي نفسي ay! yl‏ مذھب کل فرقة علي ما وجدته في کتبېم من غير 
تعصبا لهم ولا كسر عليهم دون أن ابتّن صحيحه من فاسده واعيّنى حقه 
من باطله وان كان لا ضفي علي الافهام الذكية في مدارج الدلائل العقلية 
لمات العى ونفحات الباطل 

المقدمة الثالثة في بيان اول شبية وقعمت في الخليقة ومن مصدرها في الاول 
ومن مظهرها في الآخر اعلم ان اول شببة وقعمت في الخليقة شبهة ابلس 
لعنه الله ومصدرها استبداده بالراي في مقابلة النص واختيارة البري في 
معارضة الامر واستكبارة بالمادة التي خلق منها وهي النارعلي مادة آدم عليه 
السلم وهي الطين وانشعبت من هذه الشبهبة سبع شببات وسارت في 
الغليقة وسرت في اذهان الناس حتي صارت مذاهب NG, Jd, Fey‏ 


الشببات مسطورة في شرم الناجیل الربعة انجیل لرقا ومارقوس وبوحنا 





0( 1 ) 
ومتي ومذكورة و في التورية متفرقة علي شكل مناظرة بينه وبين الملاكة بعد 
الامر بالسجون والمتنام منه قال كما نقل عنه اني سلمت ان الباري تعلي 
البى واله الغلق عالم قادر ولا يسأل عن قدرته ومشيّته فانه مهما اراد شيا قال 
له كن فيكون وهو حكيم الا انه يتوجه علي مساق حكمقه اسولة قاللت الملانکة 
ما هي وكم هي قال لعنه الله سبع الاول منها انه علم قبل خلقي اي شي 
يصدر عني Jeary‏ مني فلم خلقني اول وما الحكمة في خلقه اياي والثاني اذ 
خلقي علي مقتضي أرادته ومشيُته فلم كلفني بمعرفته وطاعته وما الحكمة في 
التكليف بعد ان لا ينقفع بطاعة و يتضرر بمعصية رالثالت أذ خلقني وكلفني 
فالتزمت تکلیفه بالمعرفة والطاعة فعرفت واطعمت فلم كلفني بطاعة آدم والسيرد 
له وما الحكمة في هذا التكليف علي الخصرص بعد أن لا يزيد ذلك في 
معرفقي وطاعقي والرابع الہ خلقني وكلفني علي الاطلاق وكلفني بهذا التكليف علي 
الخصوص فاذا لم اسجد e‏ من الجنة وما الحكمة في ذلك 
بعد أن لم ارتكمب قبيحا الا قوئي لا اسجد الا لك والخامس ان خلقي وكلفي 
Tees‏ ياو اله التي اد B‏ 
ثانيا وغررته بوسوستي فاكل من الشجرة المنبي عنها واخرجه من الجنة معي 
وما الحكمة في ذلك بعد أن لو منعني من دخول الجنة استراے مي آدم وبقي 


خالداً فیہا ‏ والسادس اذ خلقني ركلفني عمرما وخصوصاً ولعذني ثم طرقني الي 


الجنة كانت الخصومة بيني وبين آدم فلم سلطني علي اوادہ حتي اراهم من 
حیث ال یروننی وتوثر فيم وسوستي وا يوئر في حولبم وقوتهم وقدرتهم 
واستطاعتهم وما العكمة في ذلك بعد ان لو خلقهم علي الفطرة دون من 





CN 4 

عتالہم عنہا فیعیشوا طاهرين سامعین مطيعين كان احري بهم واليق بالحكمة 
والسابع سلمت هذا كله خلقني وکلغني مطلقا ومقيدا وأ لم اطع لعذني وطردني 
اذا اردت دخول الجنة HE‏ وطرقني واد عملت عملي اخرجني ثم 
سلطني علي بني آدم فلم اذا استمہلتہ امہلنی فقلت انظرني الي یرم یبعثوں 
قال انك من المنظرين الي يوم الوقت المعلوم وما الحكمة في ذلك بعد ان 
لو اهلكني في العال استرا آدم والخلق مني وما بقي شر ما في العالم اليس 
بقاء العالم علي نطام الغير خيرا من امتراجه بالشر قال فبذه حجتي علي ما 
ادعيته فی کل مسئلة قال شاررم الامجيل فاوحي الله تعالي الي الملأئكة علييهم 
السلم قالوا له انك في تسليملت الاول اني البلك all,‏ الخلق غير صادق ولا 
مخلص ان لو صدقت اني اله العالمين ما احتكممت على بلم فانا الله الذي ل 
اله الا انا لا اسئل عما افعل والخلق مسكولون هذا الذي ذكرته مذكور في 
التورية ومسطور ني الاغجيل علي الوجه الذي ذكرته وکنت برهة من 
الزمانى اتفكر واقول ان من المعلوم الذي لا وراء فيه أن کل شبہة وتعت 
لبني آدم فانما وقعت من اضلال الشيطان الرجيم ووساوسه نشاات من 
شبهاته واذا كانت الشبہات محصورة في سبع عادت كبار EMA, pad‏ 
الي سبح ولا .ععوز ان يعدو شببات فرق الریخ والکفر ھذہ الشبہات oh‏ 
اختلفت العبارات وتباینت الطرق فانہا بالنسبة الي انواع اضللات کالبذور 
وبرجع جملتها الي انكار الامر بعد الاعتراف بالحق والي الجنوم الي البوي 
في مقابلة النص هذا ومن جادل نوحا lop,‏ وصالعا وابرهيم iby,‏ وشعيبا 
وموسي وعيسي Irae,‏ صلوات الله عليهم اجمعين كليم نسجوا علي 





( A) 
منوال اللعين الاول في اظهار شبباته وحاصلها يرجع الي دفع التكليف عن‎ 
FD edd نفسہم وجعد اصعاب الشرائع والتکالیف باسرھم اذ لا فرق بين‎ 


Iur 


ومحر الافتراق ما هو في قوله تعالي وما منع الناس أن يومِنوا إِلْ جاءهم 
البدي ا أن فالا أبعت الله شرا رسو فبيّن أن المانم من الايمان هو هذا 
المعني كما قال فى الاول ما منعلكث اں لا تسیں ان امرتك قال انا خير 
منه وال المتاخر من ذريته كما قال المتقدم انا خير من هذا الذي هو 
مہیں وکذلت لو تعقبنا احوال المنقدمیں منہم وجدناها مطابقة لاقوال 
المتاخرين كَذَّلِك قال الذين من قبلہم مڈل قولہم تشابہت قلوبہم فما کانوا 
ليومنوا بما كذبوا به من قبل فاللعين الاول لما ان حکم العقل علي من لا حتکم 
عليه العقل تمه ان .ري حكم الغالق في الخلق او حكم الغلق في الغالق 
والايل غلو والثاني تقصير فثار من الشببة الاولى مذاهب الحلولية والتناسغية 
والمشبهة والغلاة من الروافض حيث غلوا في حق شخص من الاشخاص حتي 
وصفوۃ بصفات الجلل وثار من الشببة الثانية مذاهمب القدرية والجبرية 
والمجسمة حيث قصروا في وصفه تعالي بصفات المخلوقين فلمعقرلة مشبہة 
لافعال والمشببة حلولية الصفات وكل واحد منهم اعور باي عينيه شاء فان من 
قال انما يعسن منه ما سس منا ويقبم منه ما یقم منّا فقد شبہ الغالق بالخلق 
ومن قال يوصف الياري تعلي ہما يوصف بد je‏ أو يوصف الغلق بما يوصف 
به الباري تعالى dow! je‏ فقد امترل عں الح وسنع القدرية طلب العلة فى 
كل شي وذاك من ست اللعين الاول ان طلب العلة في الخلتق اول والسكمة 
7ت 
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في التكليف ثانياً والفائدة في تكليف السجود ادم علیہ السلم الثاً ‏ وعنه نشا 
مذهب الغوارج اذ لا فرق بين قوم لا حكم الا لله ولا حكم الرجال وبين 
E‏ لا اسجد الا لك اأسجد لبشر خلقته من صلصل ربالجملة كلا طرفي قصد 
لامور ڈمیم فلمعترلة غلوا في التوحيد بزعمبم حتي وصلوا الي التعطيل بنفي 
العفات والمشبہة قصروا حتي وصفوا الخالق بصفات الاجسام والروافض غلوا 
في النبوة والامامة حتي وصلوا الي الحلول والخوارج قصروا حيث نفوا تحکیم 
ul, ey!‏ تري أن هذة الشببات كلها ناشية من شبهبات اللعين الہل 
وتاك في الرل مصدرها وهذه في الاخر مظهرها واليه اشار التنزيل في قرله 
تعلي ول تتبعوا خطوات الشيطن إنه لكم عَدُو age‏ وشبہ النبي صلی الله 
عليه وسلم كل فرقة ضالة من هذ الامة بامة ضالة من الامم. السالفة فقال القدرية 
مجرس هذه الامة وقال المشببة يبود هذه الامة والرافضة نصاراها وقال عليه 
السلم جملة لتسلكن سبل الامم قبلكم حدو القدة بالقدة والنعل بالنعل حتي لو 
دخلوا جحر ضب لدخلتموہ 

المقدمة الرابعة في بيان Oy)‏ شبہة وقعت في الملة الاسامية وكيف 
انشعابها ومن مصدرها ومن مظهرها وكما قررنا أن الشببات الي في اخر 
ule‏ هي بعينما تلك الشبہات التي وقعت في اول الرمان كذلك 
يمكن ان يقرر في زمان کل ني ودور كل صاحب ملة وشريعة أن 
شببات امته في اخر زمانه ناشيّة من شبہات خصماء اول زمانه من الكفار 
والمنافقين واكثرها من المنافقين وان خفي علينا ذلك في الامم السالفة 
لتمادي الرمان فلم خف في هذه الامة ان شبہاتہا نشادت کلہا من شبہات 


0 

منافقي زمن الني عليه السلم ان لم يرضوا .حعكمة فيما كان يامر وبنبي وشرعوا 
فيما لا مسرم للفكر فيه ولا مسري وسالوا عقا منعوا من الخوض فيه والسوّال 
عنه وجادلوا بالباطل فيما لا جوز الجدال فيه اعتبر حديت ذي الخوبصرۃ 
التميمي اذ قال اعدل يا محمد فانك لم تعدل حقي قال عليه السلم أن لم 
اعدل فمن يعدل فعاود اللعين وقال هذه قسمة ما اريد بها وجه الله تعالي وذلك 
خروج صريم علي الني عليه السلم رلو صارمن اعترض علي الامام الحق خارجيا 
فصن اعترض علي الرسول العى اولي ان يصير خارجيًا أوليس ذلك قرلا بتحسين 
العقل وتقبيحه Woy‏ بالبوي في مقابلة النص واستكبارا علي الامربقياس 
Jill‏ حتي قل عليه السلم سيخرج من ضِيْضي هذا الرجل قوم يُمْرقون من 
الدين كما يمرق pill‏ من الرمية الغبر بتمامة واعقبر حال طائفة من المنافقين 
يوم أحد اذ قالوا هل lil‏ من الامرمن شی وقولهم لو كان لنا من الامرشیُ ما قتلنا 
هاهنا وقولهم لو كانوا عندنا ما ماتوا وما قتِلوا فبل ذلك الا تصريم بالقدر وقول 
طائفة من المشركين لو شاء الله ما عبّدنا من دونه من شي وقول طائغة انطعم 
من لو يشاء الله اطعمه تصرم بالجبر واعتبر حال طائفة اخري حيث جادلوا نی 
ذات الله تفكرا في جاله وتصرفًا في افعاله حتي منعهم وخوّفهم بقوله تعالي 
میوقت وت ا et‏ نالسر 
فہذا ما كان في زمانه عليه السلم وهو علي شوكته وقوته وصحة بدنه والمنافقون 
حفادعون فيظهرون الاسلام ويبطنون النفاق وانما یظہر نفاقہم فی کل وقت 
بالاعتراض علي حركاته وسكناته فصاريت الاعتراضات كالبذور وظهر منها الشببات 


gy, AIC‏ راما الاختلافات الواقعة فی حال مرضه وبعد وفاته بين الصحابة رضى 
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الله عنهم فبي اختافات اجتبادية كما قيل كان غرضهم فيها اقامة مراسم‎ 
الشرع وادامة مناهم الدیں فاول تنازع رقع في مرضة عليه السلم فيما رواد‎ 
محمد بن اسمعیل البخاري باسنادہ عن عبد الله بن عباس قال لما اشتذ‎ 
الله عليه وسلم مرضه الذي مات فيه قال ايتوني بدواة وقرطاس‎ Le بالبي‎ 
اكقمب لكم كتابا لا تضلوا بعدي فقال عمر ان رسول الله قد غلبه الوجع حسبنا‎ 
عليه السلم قوموا عني لا ينبغي عندي‎ coil كتاب الله وكثر اللغط فقال‎ 
التنازع قال ابن عباس الرزية كل الرزية ما حال بيننا وبين کتاب رسول الله‎ 
العاف الثاني في مرضه انه قال جّزوا جيش أسامة لعن الله من تخلف‎ 
عنہا فقال قوم جب علينا امتثال امرة وأسامة قد برزمن المدیفة وقل توم‎ 
قد اشقد مرس البي عليه السلم فلا تسح قلوبنا لمفارقته والحالة هذه فنصبر‎ 
یکوں من امرہ وانما اوردت هذين التتازعين لان المخالفين‎ Gal sas حي‎ 
وان كان الغرض‎ MIS ريما عدوا ذلك من الخلافات المؤثرة في امر الدين وهو‎ 
الفتنة الموثرة‎ FIG القلوب وتسكين‎ JAS كله اقامة مراسم الشرع في حال‎ 
عند تقلب الامور الخاف الثالت في موته عليه السلم قال عمر ين الغطاب‎ 
من قال ان محمد مات قتلته بسيفي هذا وانما رفع الي السماء كما رفع عيسي‎ 
بن مريم عليه السلم وقال ابو بكر بن ابي تحافة من كان يعبد #حمدا فان مےمدا‎ 
قد مات ومن كان يعبد اله محمد فانه حي لا يموت وقراً هذه الاية رما محمد‎ 
ish fe GT می‎ eal عات سے مال ا‎ aT 
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فرجع القوم الي قوله وقال عمر كاني ما سمعت هذه الاية حتي قراها ابو بكر 


sia!‏ الرابع في موضع دفنه عليه السلم اراد اهل مكة من المباجرين ردّه 
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الي مكة لانبا مسقط راسه ومأنس نفسة رموطي قدمة وموطن اهله وموقع رحلة 
واراد اهل المدينة من الانصار دفنه بالمدينة لانببا دارهجرته ومدارنصرته وارادت 
جماعة نقله الي بيت المقدس لانه موضع دفن الانبياء ومفه معراجه الي 
السماء ثم اتفقوا علي دفنه بالمدينة لما روي عنه عليه السلم الانبيا يدفنون 
حيث يموتون الغلاف الغامس في المامة واعظم خلاف بين الامة خلاف 
المامة اذ ما سل سيف في الاسام علي قاعدة دينية مثل ما سل علي الامامة 
في كل زمان وقد ستل الله تعالي ذلك في الصدر الاول فاختلف المباجرون 
والانصار فيها وقالت الانصار منا امير ومنكم امير واتفقوا على رئيسهم سعد بن 
عبادة الانصاري فاستدركه ابو بكر وعمر في العال بان حضرا سقيفة بني ساعدة 
وقال عمر كنت ازور في نفسي كلما في الطريق فلما وصلنا الي السقيفة اردت 
ان اتکلم فقال ابو بکر مه يا عمر فحمد الله وائني عليه وذكرما كنت اقدرة في 
نفسي كانه تخبرعن غيب فقبل أن يشتفل الانصار بالكام مددت يدي اليه 
خبايعته وبايعه الناس وسكنت النائرة الا اى بيعة ابي بكر كانت قَلتة” وقي الله 
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المسلمين اما ان يقتلا واتها سكنت الانصار عن neyo‏ لرواية اي بكر ۲ H-‏ 


عن الني عليه السلم الائمة من قريش ,هذه البيعة هي التي جرت 
في السقيفة ثم لما عاد الي المسجد انثال الناس علیھ وبایعوہ عن رغبة سوي 
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جماعة می بني هاشم وإبي سقيان من بني اميق وامير المومنين علي P/M AGS‏ 


وجبة كان مشغوڈ ley‏ امرة الني عليه السلم من تجہیزہ ودفنه وملازمة ,8 سنہ ذا 


غير منازعة ولا مدافعة الغلاف السادس في امرفدك والتوايث عن الني عليه 
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السلم ودعوي فاطمة عليها السلم ورانة تارق وتمليكا آخري حتي دفعت عن 
ذلك بالروایة المشهورة عن الي عليه السلم نحن معاشر الانبياء لا نورث ما 
تركناه فبو صدقة العاف السابع في قتال مانعي الركرة فقال قوم لا نقاتلہم قتال 
الكفرة وقل قوم بل نقاتلهم حتي قال ابو بكر لو مفعوني Jlis‏ مما أعطوا رسول 
الله لقاتلتهم عليه ومضي بنفس الي قتالهم ووافقه الصحابة باسرهم وقد ادي 
اجتہاد عمر في ايام خلافته الي كد !لسبایا والاموال الیہم واطلق المسبوسیں 
ps‏ الغلاف الثامن في تنصيص ابي بكر علي عمر بالغلافة وقت الوفاة فمن 
لفاس من قال be BRE Ca, os‏ وارتفع Ge!‏ بقول ابي بكرلر 
yy Gil‏ يوم القيمة فقلت وليت عليهم خيراهلهم وقد وقع في زمانهم 
اختلافات كثيرة في مسائل ميراث الجد والاخوة والكلالة وفي عقل الاصابع 
وديات الاسنانى وحدود بعض الجرائم التي لم يرد فيها نص وأنما اهم امورھم 
لاشتغال بقتال الروم وغزو العجم iy‏ الله تعالي الفتوم على المسلمين 
وكثريت السبايا والغنائم وکانوا کلہم یصدروں عن راي عمر وانتشرت الدعوة 
وظهرت الكلمة ودانت العرب ولاننت العجهم الغلاف التاسع في امر الشوري 
واختلاف الراء فيها حتي اتفقوا كلهم علي بيعة عثمان رضي الله عنه 
وانتظم المللك واستقرت الدعوة في زمانه وكثرت Lidl, gr“!‏ بیت المال 
وعاشر الخلق علي احسن خلق خلق likey‏ بابسط يد غير ان آقاربة من بني امية 
قد ركبوا نهابر فركبته وجاروا نجير عليه ووتعت ,إختافات كثيرة واخذوا عليه 

Tee WS Chet‏ علي بني امیة منہا 3 العكم بن امیة الي المدينة بعد 
ان طردہ النبي عليه السلم وكان يسقي طريد رسول الله وبعد ان تشفع الي 
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آل بدةمقامة باليمن اربعين فرسكا ومنها نفيه ابا ذرّ الي الربذة وتروعجه DLA BW oy clare‏ 
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العكم بنته وتسليمه خمس غاائم افریقیة له وقد بلغت مايتي الف دينار 


فيها ما احدث ألي غير ذلك مما نقموا عليه وكان أمراء جنودہ معاویة بن 


H‏ دنت“ 


H‏ اب اوھ 


ابي سفيان عامل الشام وسعد بن ابي وقاص عامل الكوفة وبعدة الوليد ابن عقبة , P‏ 7 


وعبد alll‏ بن عامر عامل البصرة وعد الله بن سعد بن أبي سرے عامل مصر فا سسیدں 


وکلہم خذلوه ورفضوه حتي أتي قدرة عليه وقنل مظلومًا في دارہ وثارت KGa]‏ 


من الظلم الذي جري عليه ولم تسكن بعد الخاف العاشر في زمان امير 


المؤمنين على كرم الله وجبه بعد الاتفاق عليه وعقد البيعة له فالا خروج 
طلعة والربير الي مكة ثم حمل عائشة الى البصرة ثم ضب القتل معد 
ریعرف ذلك عرب الجمل والح انهما رجعا وتابا اذ ذكرهما امرًا فتذكرا فاما 
الربير فقتله ابن الجرموز وقت الانصراف رهو في النار لقول البي صلی الله 
عليه وسلم بشر قاتل ابن صفية بالنار واما طلعة فرماة مروان بن ألحكم بسهم 
رقت الاعراض فخر Cine‏ واما عائشة وكاننت محمولة على ما فعلت ثم تابت 
بعد ذلك ورجعت والخاف بينه وبين معارية وحريب صفين ومخالفة 
وبقاء الغلافة الى وقت الوفاة مشهبور وكذلكت الخلاف بين وبين الشراة 


المارقين بالنبروان عقدا وقول ونصب القتال معه فعلاً ظاهراً معررف وبالجملة 
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oy‏ كن علي مع الق والحق معه وظبرفي الغوارج علیہ مثل الاشعت بن 
نت . لل قيس ومسعود بن فدكي التميمي وزید ہن حصین الطبي وغيرهم وكذللك ظبر في 
و A‏ زمانه الغلاة في حقه مدل عبد الله بن سبا وجماعة معه ون الفريقين ات yl‏ 
البدعة والفلالة وصدى فيه قول النبي صلي الله عليه وسلم يبلك فيلك 
و ۶ ائناں محت غال ومبغض قال وانقسمت الاختافات بعدة الى قسمين 
احدهما الاختاف في الامامة والثاني الاختلاف في الامول والاختاف في 
جک ا الامامة على وجبين احدهما القول بان الامامة تثيت بالاتفاق والاختيار والثافي 
القول بان اللمامة تثبت بالنص والتعيين فمن قال اں الامامة تثبت بان 
0 الت حا والاختبار قان جاسامة كل من اتفقت عليه اقمة أو جماعة معتية من اقمة Lal‏ 
۱ مطلقا واما بشرط ان يكون قرشيا علي مذهمب قوم وبشرط ان يكون هاشميا 
علي مذهب قوم الي شرائط أخر كما سياقي ومس قال بالاول فقال بامامة 
معاوية واولادة وبعدهم خلافة مروان واولادہ والخوار ج اجتمعوا في كل زمان علا 
واحد منهم بشرط أن يبقي علي مقتضي اعتقادهم وجري علي سنن العدل في 
معاملاتهم والا خذلوه وخلعوة وربما ققلوه ومن قال ان الامامة تثبت بالنس 
اختلفوا بعد على عليه السلم فمنبم من قال انما نص علي ابنه محمد بن 
الحنفية وهولاء هم الكيسانية ثم اختلفوا بعدہ فمنهم من قال انه لم يمست وبرجع 
Sae Lg Hass‏ ومنهم من قال انه مات وانتقلت المامة بعدہ الي ابنه ابي 
“ 7 هاشم وافترقت Sa‏ فمنهم من قال المامة بقيت في عقبه وصية بعد وصية 
وسنهبم من قال انتقلت ألي غیرہ واخقلفوا فی ذلت الغیر فمنہم من قال 
on ©‏ هو بنان بن سمعان النہدي ومنہم من قال هو علي بن عبد الله بن عباس 
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ومهم من قال هو عبد الله بن حرب الکلدي ومنھم من قال هو عبد الله بن | 
معاوية بن عبد الله ہن جعفر بن ای طالب وھولاء کلہم یقولوں ان الدیں delle‏ "ابام "هلي 
رجل ویقاڑلوں احکام الشرع کلہا علي شخص LS wine‏ سیاتي مذاهبهم واما 
من لم يقل بالنص علي محمد بن العنفية قال بالنص علي العسن رالحسين 
وقال لا امامة في الاخوين الا العس ,الحسين ثم هرلاء اختلفوا فمنهم م " J o‏ 
اجري الامامة في اولاد الحسن فقال بعده بامامة ابنه الحسن ئم ابنە عبد n U‏ 
الله ثم ابنه محمد ثم اخيه ابرهيم المامين رقد خرجا في أيام المنصور 
فقت في أيامة ومن هرلاء من يقول برجعة «حمد الأمام ومنهم من اجري 
الوصية نی اولاد العسیں وقال بعدہ بامامة ابنه علي زين العابدين نما عليه 
ثم اخقلفوا بعدہ فقالت الريدية بامامة ابنه زيد ومذهبهم ان كل فاطمي 
خرج وهو عالم زاهد شجاع خی كان اماما واجب التباع وجوزوا رجوع المامة ٠٠ل‏ |ء 
الي اولاد الحسن ثم منهم من وقف وقال بالرجعة ومنهم من ساق وقال کی 
بامامة كل من هذا حاله في كل زمان وسياي تفصيل مذاهبهم واما الامامية - 
فقالوا بامامة محمد بن علي الباقر نصا عليه ثم بامامة جعفر بنى محمد وصية 
اليه ثم اختلفوا بعدة في أولاده من المنصوص عليه وهم خمسة «حمد 
وأسمعيل وعبد الله رموسي وعلي فمنهم من قال بامامة محمد وهم 
العمارية ومنهم من قال بامامة اسمعيل وانكر موته في حيرة ابي وهم المباركية 2 " راح“ 
ومن هولاء من وقف علیہ وقال برجعتہ ومنهم من ساق الامامة في اولاده 
نصا بعد نص الي يومنا هذا رهم الاسمعيلية ومنهم من قال بامامة عبد الله 


الافطم وقال برجعتة بعد موته انه مات ولم يعقمب ومنهم من قال بامامة 
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( Iv) 
موسي نصا عليه اذ قال والدہ سابعكم قاتمكم الا وهو سمي صاحمب التورية‎ 
ثم هرلاء اختلفوا فمنهم من اقتصر عليه وقال برجعته “اذ قال لم يمست هوا‎ 
ومنهم من توقف في موته وهم الممطورة ومنهم من قطع بموته وساق المامة‎ 
الي ابنه على بن موسي الرضا رهم القطعية ثم هولاء اختلفوا في كل ولد‎ 
بعدہ فالثنا عشرية ساقوا الامامة من على الرضا الي ابنه محمد ثم الي ابنه‎ 
علي ثم الي ابنه الحسس ثم الي ابنه محمد القاثم المنتظر الثاني عشر‎ 
وقال هو حي لم يمت ويرجع فيملا الارض عدل کما ملیُت جوا وغيرهم ساقوأ‎ 
المامة الي الحسن العسكري ثم قالوا بامامة اخيه جعفر وقالوا بالتوقف عليه‎ 
او قالوا بالشلك في حال محمد ولهم خبط طويل في سوق الامامة والتوقف‎ 
والقول بالرجعة بعد الموت والقول بالغيبة ثم بالرجعة بعد الغيبة فهذه جملة‎ 
الاختلانات في اف سی تتن ذلك عند ذكر المذاهمب واما‎ 
الاختلافات في الاصول فحدثت في اخر ايام الصعابة بدعة معبد الجبني وغيلان‎ 
الدمشقي وبونس الاسواري في القول بالقدر وانكار اضافة الخير رالشر الي القدر‎ 
ونسم علي مفوالهم واصل بن عطاء الغزال وکان تلمیذ الحسن البصري وتلمذ له‎ 
عمرو بن عبيد وزاد عليه في مسائل القدر وکان عمرو من دعاة يزيد الناقص‎ 
المنصور يوما. فقال نثرت‎ today ایام بي امية ثم والي المنصور رقال بامامتة‎ 
العب للناس فلقطوا غیرعمرو «الوعيدية من الخوارج والمرجیة من اجبربة‎ 
والقدرية ابتدأت بدعتهم في زمان الحسن واعترل واصل عنهم وعن استاذه‎ 
بالقول بالمنزلة بين المنزلتين فسقي هو رأصحابه معتزثة وقد تلمذ لہ زید بن‎ 
علي واخذ الاصول منه فلذلك صارت الريدية كلهم معتزلة ومن رفض زید بن‎ 


(h )‏ 
علي بانه خالف مذهب ابائه في الاصول وني التبڙي رالتولي وهم من اهل 
الكوفة وكانوا جماعة سميت رافضة ثم طالح بعد ذلك شيو المعترلة كتب 
الفلاسفة حین. فسرت ایام الماموں فخلطت منالجہا بمناٹس الكلام وافردتها ! © we‏ 
2+7 فنون |العلم وسمتها باسم الكلام اما لان اظهر Beare‏ تكلموا فیہا وتقاتلوا انا 


o” - ۰ “je 
oe علیہا ھی مسُلة الكلام فسمّي النرع باسمها واما لمقابلتهم الفلاسفة في‎ 
تسميتهم فنا من فنون / علمهم بالمنطق والمنطق والکلام مترادفاں فكان ابو‎ 
oa A البذيل العلاف شيضهم الاكبر وافى الفلاسفة في ان الباري تعالي عالم بعلم‎ 
افیا‎ Y TE وقدرته ذاته اته وابدع بدعا في العلام والارادة‎ a 00ر‎ CNIS, utd وعلمة‎ 
7 3 والارزاق كما سياني في حكاية مذهبه وجرت بينه ۴ وا‎ Jed, العباد والقول بالقدر‎ 


وبين هشام بن الحكم مناظرات في احكام التشبيه رابو يعقوب الشعام رالادمي 

ماحبا ابي الهذيل وافقاد في ذلك كله ثم ابرهيم بن سبارالنظام في ايام 

المعتصم كان اعلي في 5 تقرير مذاهب الفلاسفة وانفرد عن السلف ببدع في n‏ مهن . 

الرفض والقدر وعن اصحابه بمسائل نذكرها ومن اصدابه محمد بن شبيمب وأيوشمر ‏ فى i E‏ 

at es + بن عمران والفضل العدئي واحمد بن حايط ووافقه الاسواري في جميعم‎ sry 

ما ذهب اليه من البدع ركذلك الاسكافية اصحاب ابي جعفر الاسكافي 7 

ل رالجعفرية Gla‏ الجعفرين تجعفر fn sie hom ot sary ste up‏ ہے 
pte: ge‏ بن المعتمر من القول بالتولد والفراط فی والمیل الي الطبيعيين من مم a‏ 
الفللسفة والقول بان الله تعالي قادرعلي تعذيمب الطفل راذا فعل ذلك فهو اس 
ظالم الي غير ذلك متما تفر به عن اصحابة وتلمذ له أبو موسي المزدار راهب H‏ 7 
المعترلة وانفرك عنه بابطال اعجاز القران من جهة الفصاحة والبللغة وفي ايامه 
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لا :١‏ | 7 
H‏ غا وابر ‏ جرت اكثرالتشديدات على السلف لقولهم بقدم القران وتلمن له الجعفران ابو 
ات زفر وعمد بن سويد صاحبا المزدار وابو جعفر الاسكافي وعیسی بن اليثم 
H‏ 
a‏ صاحبا جعفر بنى حرب الاثم «ممن بالغ في القول بالقدر ہشام بن wd‏ 
a‏ \ 
ریم 35 sally “doi‏ من Wl‏ وقدحا فی امامة على بقولهما أن المامة 19 تنعقد ال 
باجماع الام عن بكرة ابيهم والفوطي والاصم اتفقا علي أن الله تعالي يستحيل 
ان يكون عالما بالاشياء ٠‏ قبل کونہا ومنعا کوں a gl Ext ne‏ العتاط 
١ # .‏ 
Î 0‏ 
sen Eyl!‏ لپ فى انس 5 ومذهبه بعينه مذهبه ا معمر بن باد السلمي وثمامة 
الصا ابن اشرس النميري وعمرو بی بعر الجاحظ كانوا في زمان واحد متقاريين في 
H‏ او a)‏ الراأي والاعتقاد منفردیں eel! we‏ بمسائل نذکرھا والمتاخروں ri‏ ابو علي 
# خلطوا cy‏ اہین راہ 0 5 e‏ عي العسين البمري قد roa‏ طرق 
و a‏ ار va‏ العباسیة سس سی ہس رم 
وجماعة من الديالمة وظبريت جماعة من المعتزلة متوسطين مثل ضرار ١‏ سی 
/ وبع ١‏ وحفص الفرد silk‏ النجار من المتاخرين خالفوا ve‏ في مسائل re By‏ 


Z 5 سو‎ ١ 
الف في‎ ty Hal اوج بور رس كانت وين‎ 
كل زمان اختلافات فی الصفات وکانت السلف يناظرونهم عليها لا على قانون‎ 
كلا . بل. علي قول اقناعي ويسممين الصفاتية فمن مثبت صفات الباري‎ 

t‏ كم 


O a) 
تعالي معاني قائمة بذاته ومن مشبه صفاته بصفات الخلق وكلهم يتعلقون‎ 
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و بن ہس اللاي وأبو العباس cute Lyla, p‏ سس ا 


م 
اتقانا ا وجرت مناظرة بين ابي الس علي بن اسمعيل الأشعري cm‏ ٰ 
L A‏ 
وبين استاذة ابي علي الجباي في بعض مسال رارم ,مورا لم خرچ de‏ ا 
مه 
راب فاعرض عده وانحاز الي طائفة السلف ونصر مذهبهم علي قاعدة كلامدة ر 
فصار ذلك مذهبا منفردً! وقرر طريقته جماعة من المحققين مثل القاضي ابي 
bo)! H Le ۱ 5 ? k? 9)‏ ۰ 
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woth Gee‏ ف 
الله بن لرام قليل العلم قد قمش مس كل مذهب فَِكْنَا واثبته ی ۵ Hy‏ 
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amy,‏ علي اغتام غرجة وغور وسواد بلاد خراسان فانتظم ناموسه وصار ذلك" عى. جر رم 


مذهبًا قد نصرة محمود بن سبكتكين السلطان وصمب البلاء علي اصحاب 
المديت رالشيعة من جهتهم وهو اقريب مذهب الي مذهب الغرار رهم 
مجسمة وحاش غير محمد بن البيصم فانه مقارب 

المقدمة الخامسة في السبب الذي اوجب ترتبب هذا الكتاب علي 
طريق انعساب وقيهآ اشاة الي مناهم الحساب لما کان مبني الحساب على ۸)۴ 
العمر راختمار کان عرص چن تاليف def‏ الكتاب حصر المذاهب بم * لن 0 
الاختصار اختريت طريق الاستيفاء ترتيباً وقدرت "أغراضي علي مناهجة تقسيما ار 
'' وتبويبًا واردعت أن ابين كيفية طرق هذا میں سداق مل وان ا 
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مو از ا 


بمداركه ومعالمة فائريت من طریق العساب احکمہا واحسنہا واقمت علیه من 


۰مم H (vt!)‏ اء امے x‏ ا 
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حجے البرھاں ارضبعها وامتنها وقدرتها de fe‏ العدد وكان الواضع الأول tie‏ 
استمد المدد فاقول مراتب العساب تبتدي من واحد وتنتهي الى سبع 
ولا جاوزها البقة المرتبة اولي مدر الحساب وهو الموضوع الأول الذي يرد 
عليه التقسيم الاول]وهو فرد 9 زوج له باعتبار وجملة :يقبل التقسیم والتنصیل 
باعقبار فمى حيث أنه فك فهو لا يستدعي اخدًا تساويه في الصورة والمدة 


ومن حيث هو جملة فهو قابل للتفصيل حني ينقسم الي قسمين وصورة المدة 


جب ان یکوں سن الطرف الي الطرف ویکتب تەتہا حشراً >جمات 


التفاصيل ومرسلات التقدير والتقرير والنقل والآعتويل وكليات وجره المجموع 
وحكايات اللحاق والموضوع بارزا من الطرف الايسر كميات مبالغ المجموع 
والمرتبة الثانية منها الاصل رشكلها معقق رهو التقسيم الول الذي ورد علي 
المجمرع اليل رهو زيج ليس بغرد وجب حر في قسمين 9 يعدوان الي 
5 وصورة المدة ‏ مب أن يكون اقصرس الصدر بقليل اذ الجزء اقل من 
الكل ويكتمب حتها حشوا ما .سخصها من التوجيه والتنويع 'والتفصيل وبا اخمت 
تساوبها في المدة وان لم جب ان تساويها في المقدار المرتبة الثالثة من 
ذلك الامل رشكله اين محقق رهو التقسيم الثاني الذي ورد علي المرضوع 
الأول والثاي وذلك ل ,جوز ان ينقص من قسمين ولا ,جوز ان يزيد علي اربعة 
اقسام ومن جاوز من اهل الصنعة فقد اخطا وما ple‏ وضع الحساب وسنذكر 
السبمب فيه وصورة مدته اقصرمن مدة منها الاصل بقليل وكذلك يكحتب 
تحتھا ما يليق بها حشوا Giby‏ المرتبة الرابعة منبا المطموس وشكلها هكذا 
ا وذلك ,جوز ان ,جاوز الربعة واحسن الطرق ان يققصر علي الاقل 


(tr) 
ومدتها اقصر مما مضي المرتبة الغامسة من ذلك الصغير وشكله هكذ! رلک‎ 
مما مضي‎ pail وذللتك .جوز الي حيت ينتبي التقسيم والقبويمب والمدة‎ 
المرتبة السادسة منها المعوّج وشكله هكذا 6 وذلك ايضًا جوز الي حيث ينتبي‎ 
التغصيل المرتبة السابعة من ذلك المعقد وشكله هكذا لاب ولكن يمد من‎ 
الطرف الي الطرف لا على انه اخت صدر العساب بل من حيث انه النهاية‎ 
UG, Hae التي تشاكل البداية فهذه كيفية صورة العساب نقشا وكمية ابوابها‎ 
قسم من الابواب اخت تقابله وزوج يساويه في المدة لا ,جوز اغفال ذلك‎ 
هذه الصورة وانحصار الاقسام‎ A راان‎ aey gë ouad, le, 
لا زوج له في الصورة ولم انحصربت منها الاصل‎ Los في سبع ولم صار الصدر الاول‎ 
فی قسمین لا يعدوان الي ثالث ولم | تحصررت من ذلك الاصل في اربعة ولم‎ 
خرجت القسام الاخر عن العحصر فقول ان العقلاء الذين تكلموا في علم‎ 
العدد والعساب اختلفوا في الواحد اهو من العدد ام هو مبدأ العدد وليس‎ 
داخلً في العدد وهذا الاختلاف انما ينشاً من اشترالك لفظ الواحد فالواحد‎ 
يطلق ويراد به ما يتركمب منه العدد فان الاثئين لا معني له الا واحد مكرر‎ 
اول تكرير وكذللت الثلثة والاربعة ويطلق ويراد به ما حصل منه العدد أي هر‎ 
علته ولا يدخل في العدد اي لا يتركب منه العدد وقد تلازم الواحدية جميع‎ 
العداد لا علي ان العدد تركب منها بل كل موجود فهو في جنسة أو نوعة‎ 
او شخصه واحد يقال إنسان واحد وشخص واحد وفي العدد كذلك فان الثلثة‎ 
في انها ثلثة واحدة فالوحدة بالمعني الاول داخلة في العدد وبالمعني الثاني‎ 
علة للعدد وبالمعني الثالت. ملازمة للعدد وليس من القسام الثلثة قسم يطلق‎ 
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حجے البرهان ارضحها وامتنها وقدّرتبا على علم العدد وكان الواضع الول منه 
استمد المدد فاقول مراتتب العساب تبتدي من واحد وتنتهى الى سبع 


ولا جاوزها البتة المرتبة الاولي صدر الحساب «هو الموضوع الأول الذي يرد 


[ “قير 2 عليه التقسيم الاول]وهو فرد لا زوج له باعتبار وجملة/يقبل التقسيم رالتفصيل 
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باعتبار فس حيث انه فرب ېو لا يستدعي اختا تساريه في الصورة والمدة 
ومن حيث هو جملة فهو قابل للتفصيل Sm‏ ينقسم الي قسمين وصورة المدة 
جب ان یکوں من الطرف الي الطرف ويكتب حتها حشوأ مجملات 
التفاصيل ومرسلات التقدير والتقرير والنقل والتعتويل وكليات وجوه المجموع 
وحكايات الأحاق والموضوع بارزا من الطرف الايسر كميات مبالغ المجموع 
والمرتبة الثانية منها الاصل وشكلبا محقق وهو التقسيم الأول الذي ورد علي 
t‏ 

المجموع الول وهو زوج ليس بغرد وجب حصرة في قسمين لا يعدوان الي 
e)‏ 1 

ثالث وصورة المدة ,جب ان يكو اقصرمن الصدر بقليل أن الجزه اقل من 
الکل ویکتب آحتہا حشرا ما خصھا م التوجیہ والتنویع والتفصیل وہا اخت 
تساويها فى المدة وان لم جب ان تساويما في المقدار المرتبة الثالثة من 
ذلك الاصل وشكله ايضا محقق وهو التقسيم الثاني الذي ورد علي الموضوع 
الأول والثاني Md,‏ لا .عجوز ان ینقص من قسمین ول جوز ان يزيد علي اربعة 
اقسام ومن جاوز من اهل الصنعة فقد اخطا وما علم وضع الحساب وسنذكر 
السبب فيه وصورة 'مدته افصرمسن مدة منہا الاصل بقليل WH NS,‏ 
تحتھا ما يليق بها حشُوا وبارزا المرتبة الرابعة منها المطموس وشكلها هكذا 
| وذلك ,جوز ان ,جاوز الاربعة واحسن الطرتق ان يققصر علي الاقل 





(rr) 
ومدتها اقصر ممامضي المرتبة الغامسة من ذلك الصغير وشكلة هكذا بلك‎ 
وذلك ,جوز الي حيت ينتهي التقسيم والتبويب والمدة اقصر مما مضي‎ 
المرتبة السادسة منها المع وشكله هكذا م وذلك ايا ,جوز الي حيث ينتبي‎ 
التغصيل المرتبة السابعة من ذلك المعقد وشكله هكذا رإاب ولكن يمد من‎ 
الطرف الي الطرف ل علي انه ات صدر العساب بل من حيث انه النهاية‎ 
التي تشاكل البداية نهذه كيفية صورة العساب نقشاً وكمية ابوايها جملة ولهل‎ 
قسم من الابواب اخنت تقابله وزو يساويه في المدة ل ,جوز اغفال ذلك‎ 
والآن رہ هذه الصورة وا تحار الاقسام‎ uey .عمال والعساب تار‎ 
في سبع ولم صار الصدر الاول فردا لا زوج له في الصورة ولم ا نصريت منها الاصل‎ 
في قسمين لا يعدوان الي ثالث ولم انحصرت من ذلك الاصل في اربعة ولم‎ 
خرجت القسام الآخر عن العصر فافول ان العقلاء الذين تكلموا في علم‎ 
العدد والحساب اختلفوا في الواحد اهو من العدد ام هو مبدأ العدد وليس‎ 
في العدد وهذا الاختلاف انما ينشاً من اشترالك لفظ الواحد فالواحد‎ eto 


يطلق ويراد به مأ the Sy‏ العدد فان الاثنين لا معني dol, Wd‏ مکرر 


اول تكرير وكذللت الثلثة والاربعة ويطلق ويراد بە ما حصل منه العدد اي هر 
علته رلا يدخل في العدد اي ل يتركب منه العدد وقد تلازم الواحدية جميع 
الاعداد لا على ان العدد تركمب منها بل كل موجود فهو في جنسة أو نوعة 
ار شخصة واحد يقال انسان واحد وشخص واحد وني العدد ذلك فان الثلثة 
فی انہا ثلثة واحدة فالوحدة بالمعني الاول داخلة في العدد وبالمعني الثاني 
علة للعدد وبالمعني الثالت ملازمة للعدد وليس من الاقسام الثلثة قسم يطلق 





“6 را 
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على الباري تعالي معناه فهو واحد ١9‏ كالاحاد اي هذه الوحدات ,$301 منه 
وجدت ويساڪيل عليه الانقسام بوجة من وجوه القسمة واكثر اسساب العدد 
علي أن الواحد لا يدخل في العدد فالعدد مصدر الأول اثنان وهو ينقسم الي 
زوج وفرد فالفرك الول ثلثة واثروج الول اربعة وما وراء الاربعة فهو مكرر كالخمسة 
فانها مركبة من عدد وفرد ويسمّي العدد الداثر والستة مركبة من فردين ويسمي 
العدں القام والسبعة مركبة من فرد وزوج ويسمي العدد الكامل والثمانية مركبة 
من زوجين وهي بداية اخري وليس ذلك من غرضنا فصدر الحساب في 
مقابلة الواحد الذي هو علة العدد وليس يدخل فيه ولذلك هر فرك لا اخت 
له ولما کان العدد مصدرہ من اثنين صار منها المحقق محصورا في قسمين 
ولما كان العدد منقسماً الي فرد وزو صار من ذلك الاصل محصورا في اربعة 

فان الفرد الأول ثلثة والروج الأول اربعة وهي النهاية وما عداها مركمب منها 
فكان البسائط العامة الكلية في العدد واحد واثنان وثلثة واربعة وهي الكمال ہا 
زاد عليها فمركبات كلها ولا حصر لها فلذلك لا تاعحصر الابراب الاخر في عدد 
معلوم بل تنناهي بما يتناهي به العساب ثم تركيمب العدد علي المعدود وتقدير 
البسيط علي المركب. فمن علم اخر وسنذكر ذلك عند ذكرنا مذاهب قدماء 
Kalil‏ فاذ نجزيت المقدمات علي ارفي تقریر واحس آعرير شرعنا في 
ذكر مقلات اهل العالم من لدن ادم عليه السلم الي يومنا هذا لعلة لا يشذ 
من اقسامها مذهب ونکتب حصت كل باب وقسم ما يليق به ذكرا حتي 
يعرف لم وضع ذللك اللفظ لذلك الباب ونكتب حت ذكر الفرقة المذكورة 


ما يعم اصنافها مذهبا واعتقادا وتصت كل صنف ما خصة وانفرد به عن alel‏ 


C rS o) 

ونسقوفي أقسام الفرق الاسلامية ثلثا وسبعين فرقة ونققصر في اقسام الفرق الخارجة 
عن الملةٌ الحنيفية على ما هو اشهر واعرف el‏ وقاعدة فنقدّم ما هو اولى 
بالتقديم ونؤخرما هو اجدر بالتاخير وشرط الصناعة الحسابية ان يكتب بازاء 
الممدود من الخطوط ما يكتب حشيوا وشرط الصناعة الکتابیة ان یترك العواشی 
علي الرسم المعهود عفوا فراعيت شرط الصناعتين ومددت البواب علي شرط 
العساب وتركت اعواشي علي رسم الكتاب aly‏ استعیں وعليه اتوكل 
وهو حسبنا ونعم الوكيل 

مذاهب اهل العالم من ارباب الديانات والملل واهل الاهواء والفصل من 
الفرق الاسلمية وغيرهم ممن له كتاب منزل محقق مثل الیہود والفصاري 
وممن له شببة كتاب مثل المجوس رالمانوية وسمن لہ حدود واحكام دون 
كتاب مثل الصابية الاولي وممن ليس له كتاب ولا حدود واحكام شرعية مثل 
الفلاسفة الاولي dy rally‏ وعبدة الکواکب والوثان والبراهمة نذكر أريابها واصحابها 
ونقل ماخذها ومصادرها عن كتب طائفة طائفة علی موجب اصطلاحہا بعد 
الوقوف علي مناهجها والفحص الشدید عن مبادیہا وعواقبہا 

ثم أن التقسيم الصحيم الدائر بين النفي والثبات هو قولنا ان اهل العالم 
انقسموا من حيث المذاهب الي اهل الديانات والي اهل الاهواء فان 
الانسان اذا اعتقد عقدًا او قال قول فاما ان يكون فيه مستفيك! من غيرة 
او مستبدًا aly‏ فالمستفيد من غيرة مسلم مطيع والدين هو pail, itll‏ 
والمطيع هو المتدين والمستبك برإيه محدث مبتدع وفي الغبر عن الي 


علية السلم ما شقي أمرء عن مشورة ولا سعد باستبداد براي وريما يكون 
E‏ 


( ro ) 

المستفيد من غيرة مقَلَّدًا قد وجد مذهبا wl WET‏ كان ابواہ أو معلّمة علي 
اعتقاد باطل فيتقلدة منه دون ان يتفكر في حقه وباطله وصواب القول فيه 
وخطائه فحينئذ لا يكون مستفيدا لانه ماحصل علي فائدة وعلم ولا اتّبع الاستاذ 
علي بصيرة ويقين الا من شهد بالق وهم يعلمونى شرط عظيم فليعتبر وربما 
يكون المستبدٌ برايه مستنبطا مما استفاده علي شرط ان يعلم موضع الاستنباط 
وكيفيته فحينئذ ل یکوں مستبدا حقیقۃً لانه حصل العلم بقرة تلك الفائدة 
مہ الذیں یستذبطونہ منهم ركن عظيم فلا تغفل فالمستبدون بالراي مطلقًا هم 
المذكرون للنبوات مثل الفلاسفة والصابية والبراهمة وهم لا يقولون بشرائع واحكام امرية 
بل يضعون حدودا عقلية حتي یمکنہم التعایش علیہا والمستفیدون هم القائلون 

بالنبوات ومن قال بالاحكام الشرعية فقد قال بالحدود العقلية ولا ينعكس 
ارباب الديانات والملل من المسلمين واهل الكتاب وممن له شبہة 
كتاب نتكلم هاهنا في معني الدين ,الملة والشرعة والمنباج «الاسلام 
والعنيفية والسنة والجماعة فانها عبارات وردت في التنزيل ولکل واحدة 
منبا معني صّہا وحقیقة توانتہا لغ واصمطلاحًا وقد بينا معني الدين انه الطاعة 
والانقياد وقد قال تعالي إن الذين عذد الله الإسلام وقد يرد بمعني الجزاء يقال 
كما تدين تداں وقد يرد بمعني الحساب يوم المعاد والتنادِ قال تعالي 
ذلك الذين القيم فالمتدين هو المسلم المطيع المقرّ بالجزاء والعساب یرم 
التناد والمعاد قال الله Jt‏ ورِیت لکم اإسلام دِینا ولما كان نوع الانسان 
محتاجا الي اجتماع مع اخر من بني جنسة في اقامة معاشة والاستعداد لمعادة 


وذلك الاجتماع .جب ان یکوں علي شکل rare‏ به التمانع والتعاونى حي 


Cm) 
حعفظ بالتمانع ما هو له وحصل بالتعاون ما ليس له فصورة الاجتماع علي هذه‎ 
البيئة هي الملة والطريق الخاص الذي يوصل الي هذه البيئة هو المنہاج والشرعة‎ 
ül Jó gw والسنة والاتفاق على تلك السنة هي الجماعة قال الله‎ 
ولن يتصوّر وضع الملة وشرع الشرعة الا بواضع شارع يكون‎ Clie dept Ss 
2 مخصوصا من عند الله بايات تيل على صدقه وربما يكون الاية مضمئة في‎ 
متاخرة ثم اعلم أن الملة الكبري‎ yy نفس الدعوي وردما تكون ملازمة وربما‎ 
وسنذکر‎ ILANI هي ملة ابرهيم عليه السلم وهي العنيفية التي تقابل الصبوة تقابل‎ 
كيفية ذلك ان شاء الله تعالي قال الله تعالي مله أَبِيكم ابرهيم والشریعة‎ 
ابقداأت می نوے عليه السلم قال الله تعالي شرع لكم وين الديني ما رصي په وح‎ 
والحدود والاحكام ابتدأت من ادم وشيث وادريس عليهم السلم وختمت الشرائع‎ 
والملل م والسنن باکملہا واتٹہا حسناً وجمالاً بمحمد عليه السلم قال الله‎ 
تعالي أليوم اقملت لکم دِینکم وانممت علیکم نعمتی ورِیت لكم الاسلام ديا‎ 
وقد قيل خص ادم بالاسماء وخص نوم بمعاني تلك الاسماء وخص أبرهيم‎ 
بالجمح بينها ثم خص موسي بالتنزيل وخص عيسي بالتاريل وخص المصطفي‎ 
بالجمع بينهما علي ملة 7 ابرهيم ثم كيفية التقرير الاول والتكميل بالتقربر‎ 
الثاني عيث يكون مصذقاً كل واحد ما بين يديه من الشرائع الماضية‎ 
والسنن السالفة تقديرا لامر علي الخلق وتوفيقً للدين علي الفطرة فمن خاضية‎ 
النبوۃ أن لا يشاركهم فيبا غيرهم وقد قيل ان الله عز وجل اسّس دينه علي‎ 
مثال خلقة لإيستدل بخلقه علي دينه وبدينه علي وحدانيته‎ 


المسلموں قد ذكرنا معي الاسام ونفرق هاهدا بيئه وبين الأيمان والاحسان 


J‏ تک 

ونبتن ما المبدأً وما الوسط وما الكمال والخبر المعروف في دعرة جبريل 
عليه السلم حيت جاء علي صورة اعراي وجلس حتي الصق ركبته بركبة 
البي صلي الله عليه وسلم وقال يا رسول الله ما الاسلام فقال ان تشہد ان 
د اله الا الله واني رسول الله وان تقيم الصلوة وتزقٍ الركرة وتصوم نثهبر رمضان 
وص البيت أن استطععت اليه سبیلا قال صدقت ثم قال ما الايمان قال 
عليه السلم ان تومن بالله وملائكته وكتبة ورسله واليوم الآخر وأن تومن بالقدر 
خيرة وشرة قال صدقت ثم قال ما الاحسان قال علية السلم ان تعبد الله 
كانلك تراه فان لم تكن تراه فانه يراك قال صدقت ثم قال مقي الساعة 
قال علية السلم ما المسول عنها باعلم من السائل ثم قام وخرج فقال النبي 
عليه السلم هذا جبريل جاءكم يعلمكم دينكم ففرق في التفسير بين الاسلام 
والايمان ان الاسلام قد يرد بمعني الاستسلام ظاهراً ويشترك فيه المؤمن والمنافق 
ل اله تمي قات قب آنا ل م aa GH YS g gg‏ 
التنزيل بينهما فكان الاسلام بمعني التسليم والانقياد ظاهرًا موضع الاشترلك فهو 
المبداً ثم اذا كان الاخلاص معه بان يصدى الله وملائكتة وكتية ورسله واليوم 
اللخر Tiny‏ عقدا بان القدر خيره وشرة من الله تعالي بمعني أن ى ما أصابه لم 
يكن ley adit‏ اخطاه لم يكن ليصيبة كان موّمنًا حقا ثم اذا جمع بين 
الاسلام والتصديق وقرن المجاهدة بالمشاهدة وصار غيبه شهادة فبو الكمال فكان 
الاسلام واليمان وسطا والاحسان كمال وعلي هذا شمل لفظ المسلمين 
الناجي والہاللے وقد يرد الاسلام قرينة اللحسان قال الله تعالي کی ال 


CF JI, a م نم لب‎ 


dees‏ ِل وهو بين رعليه ,حمل قوله تعالي ورضيت لكم الإسللم دينا وقوله 


2 ا © 
ان call‏ 9ء02۵ وقوله إن قال له ريه a‏ قال أسلمت لرب 


العالمیں وقوله قلا تموتن ال rly i‏ ا وعلي هذا خض الاسلام بالفرقة 


الناجية 


J 


اهل dyed!‏ سب في التوحيد والعدل والوعد والوعید والسمع والعقل 
کی داشا ی کی yell‏ لے براقا عو مخ لنگس 
الأصول معرفة ألباري تعالي بوحدانيته وصفاته ومعرفة الرسل بایاتہم وبتناتہم 
وبالجملة كل مسئلة يتعين الحق فيها بين المتخاصمين فهي من الصول ومن 
المعلوم | ن الدين اذا كان ا الي معرفة وطاعة والمعرفة اصل والطاعة فرع 
فمن تكلم في المعرفة والتوحيد كان اصوليًا ومن تكلم في الطاعة والشريعة كان 
فروعيا والاصول هو موضوع علم الكلام والفروع هو موضوع Hall ple‏ وقال بعض 
العقلاء كل ما هو معقول ويتوصل اليه بالنظر والاستدلال فهو من الاصول وكل 
ما هو مظنون ويتوصل اليه بالقياس والاجتباد فهو من الفروع واما التوحيد 

فقد قال اهل السنة وجميع الصفاتية ان الله تعالي واحد في ذاته لا قسيم له 
وواحد في صفاته الازلية لا نظير له وواحد في افعاله لا شريك له وقال اهل 
المدل ان الله تعالي واحد في ذاته لا قسمة ولاصفة له وواحد dll‏ لا شريلكت 
له فلا قديم غير ذاته ولا قسيم له : في افعاله و«حال وجود قديمين ومقدور بين 
قادرين وذللت هو التوحيد والعدل وعلي مذهب أهل السنة أن الله تعالي 
عدل في افعاله بمعني انه مقصرف في ملكه ومُلكه يفعل ما يشاء وحكم ما 
يريد فالعدل وضع الشي موضعةه وهو التصرف في الملك علي مقتضي المشية 
والعلم والظلم بضدّة فلا يتصوّرمنه جور في الحكم وظلم في التصرف وعلي 


( rd) 
مذهمب اهل الاعتزال العدل ما يقتضيه العقل من الحكمة وهو اصدار الفعل‎ 
علي وجه الصواب رالمصلحة راما الوعد والوعيد فقال اهل السنة الوعد والوعيد‎ 
الازلي وعد على ما امر واوعد علي ما نبي فكل من جا واستوجب‎ oll 
النواب فبوعدة وكل من هلك واستوجمب العقاب فبوعیدہ فلا جب علید‎ 
کلام في الازل وانما امر ونہی ووعد‎ ١ شي من قضية العقل وقال اهل العدل‎ 
واوعد بکلام محدث فمن جا فبفعله استحق الثواب ومن خسر فيفعله استوجب‎ 
العتاب والعقل من حيث العكمة يقتضي ذلك وما السمع والعقل فقال‎ 
اهل السنة الواجبات كلها بالسمع والمعارف كلها بالعقل فالعقل 1 ,شن‎ 
رلا يقع ولا يقتضي ولا يوجمب والسمع لا يعرف اي لا یوجد المعرفة بل يوجمب‎ 
وقال اهل العدل المعارف کلہا معقولة بالعقل واجبة بنظر العقل وشکر المنعم‎ 
واجب قبل وروں السمع والكُسن والقبم صفتان ذاتيتان للكسن والقبيم فہذہ‎ 
القواعد هي المسائل التي تكلم فيم! اهل الاصول وسنذ كرمذهب كل طائفة مغصلا‎ 
NM ان شا الله تعالي ولكل علم موضوع ومسائل قد ذكرناهما باقصي‎ 
المعترلة وغيرهم من الجبرية والصفاتية والمختلظة منهم الفريقان من المعترلة‎ 
والصفاتية متقابلتان تقابل التضادٌ وكذلك القدرية والجبرية والمرجيّة والوعيدية‎ 
ہیں كل فريق وفريق کان حاص في كل زمان ولكل‎ OLA Lin, والشيعة والخوارج‎ 
صنفوها ودولة عاونتهم وصولة طاوعتہم‎ Sy Whe فرقة مقالة علي‎ 
العدل والتوحيد ويلقبون بالقدرية وهم قد جعلوا‎ a المعترلة ويسمون‎ 
القدرة يطلق علي من يقول بالقدر خيرة‎ bil 1b, an. القدرية‎ ha 
وشرة من الله تعامي احترازا 7 ة اللقب ان كان الذم به متغقاً عليه لقول‎ 
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coil‏ عليه السلم القدرية مجوس هذه الامة رکانت الصفاتیة تعارفہم 
بالاتفاق علي أن الجبرية والقدرية متقابلتان تقابل التضاد فكيف بطلق لفظ الضد 
علي الضد . وقد قال النبي عليه السلم القدرية خصماء الله في القدر والخصومة 
في القدر وانقسام الخير والشرعلي فعل الله وفعل العبد لن يتصور علي مذهب 
من يقول بالتسليم والتوكل واحالة الاحوال كلها علي القدر المحتوم all,‏ 
المسكوم فالذي يعم طائفة المعتزلة من الاعتقاد القول بان الله تعالي قديم 
والقدم اخص وصف ذاته ونفوا الصفات القديمة اصلا فقالوا هو عالم لذاته قادر 
لذاته حي لذاته لا بعلم وقدرة وحيوة هي صفات قديمة ا ER‏ لانه 
لو شاركته الصفات في القدم الذي هو اخص الوصف لشاركته في الالبية 
واتفقوا علي أن كلامة محددث syle‏ في محل وهو حرف وصوت كتنب 
امثالہ فی المصاحف حكايات عنه فان ما وجد في المحل عرض فقد 
في في انحل «اتفقوا علي ان الارادة والسمع والبصر ليست معان قائمة 
بذاته لكن اختلفوا في وجوه وجودھا وەحامل معانیہا كما سيقي واتفقوا 

علي نفي Ry)‏ الله لي ماري دار ty OS a Bie all iy Nall‏ 
جبة وسكانا وصورة A Uae i‏ وانتقالا وزوالا وتغيرأ Di,‏ واوجبرا تاويل 
الایات المتشابہة فیہا وسموا هذا النمط توحيدا واتفقرا علي ان العبد قادر 
خالق لانعالہ خيرها وشرها مستحق علي ما يفعلة اي وعقابا في الدار الاخرة 
he JS GI,‏ ان يضاف اليه شر وظلم وفعل هو كفر ومعصية لانه لو خلق 
الظلم كان ظالما كما لو خلق العدل كان Sole‏ واتفقوا على ان الحكيم لا يفعل 
الا الصلا والخير وجب من حيث الحكمة رعاية مصالم العباد واما الاصلم 


واللطف ففي وجوبه خلاف عندهم وسموا هذا Sas bail‏ واتفقوا علي ان 
المؤمن اذا خرج من الدنيا على طاعة وتوبة استعق الثواب والعوض والتففل 
معي اخر وراء الثواب راذا خرج من غیر BB‏ عن کبیرۃ ارتکبہا استعق الخلود 
فى النار لكن یکوں عقابه اخف مس عقاب الكفار وسموا هذا النمط وعدا ووعيدا 
واتفقوا علي ان اصول المعرفة وشكر النعمة واجب قبل ورود السمع والحسن 
والقبع .صمب معرفتهما بالعقل واعتناق الحسن واجتناب القبع واجب 
كذلك وورود التكاليف الطاف للباري تعالى ارسلا الى العباد بتوسط الانبياء 
عليهم السلم امتحانا واختبارا ليبللك من هلك عن بينة وبحي من حي عن 
A‏ واختلفوا فى الامامة والقيل فيها نضا واختيارا كما سياتي عند مقالة كل 
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طائفة طائفة والان نذكر ما حختص بطائفة طائفة من المقالة التي تميزت بها 
عن أصحابها 

الواصلية اصعاب ابي حذيفة واصل بن عطاء الغزال كان تلمیذ الٰعحعس 
GALI!‏ وبالمغرب الان منہم شرنمة قليلة فى بلد ادريس بن عبد الاه 
الحسني الذي خرج بالمغرب في ايام ابی جعفر المنصور ويقال ہم الواصلیة 
واعقزالهم يدور علي اربع قواعد القاعدة الاولي القول بدفي صفات الباري تعالي 
من العلم والقدرة والارادة والحيوة وكانت هذه المقالة في بدوها غير نضيجة وكان 
وأصل بن عطاء يشرع نيها علي قول ظاهر وهو الاتفاق علي اساحالة وجود الين 
قدیمیں ازلییں قال من اثبمت معني وصفة قديمة فقد البت اہین وانما 
شرعت اصحابه فيها بعد مطلعة كتمب الفلاسفة وانتہی نظرھم فیہا الي رد 





Csr 
جميع الصفات الي كونه عالما قادرا ثم الحكم بانهما صفتان ذاتيتان هما اعتباران‎ 
للذات القديمة كما قاله الجباي او حالتان كما قاله ابو هاشم وميل ابي الحسين‎ 
البصري الي ردهما الي صفة واحدة وهي العالمية وذللك عينى مدهب الفلاسفة‎ 
وسنذكر تفصیل ذلت وکانت السلف جخالفهم في ذلك اذا وجدوا الصفات‎ 
مذكورة في الكتاب والسنة القاعدة الثانية القول بالقدر وانما سللك في‎ 
ذلك مسلك معبد الجبني وغيلان الدمشقي وقرر واصل أبن عطاء هذه القاعدة‎ 
اكثر ما كان يقرر قاعدة الصفات فقال ان الباري تعالي حكيم عادل لا _عجوز‎ 
ان يضاف اليه شر وظلم رلا .جوز ان یرید من العباد خلاف ما یمر و حکم‎ 
عليهم شيا ثم ,جازيمم عليه فالعبد هو الفاعل للخير والشر والیمان والکفر والطاعة‎ 
والمعصية وهو المجازي علي فعله والرب تعالي اقدرة علي ذلك كله وافعال‎ 
العباد #حصورة في الحركات والسكنات والاعتمادات والنظر والعلم قال يستحيل‎ 
ان .عغاطمب العبد يافعل وهو لا يمكنه ان يفعل وهو بحش من نفسه الاقتدار‎ 
والفعل ومن انكره فقد انكر الضرورة واستدل بايات علي هذه الكلمات ورايت‎ 
رسالة نسبت الي الحسن البصري كتبها الي عبد الملك بن مروان وقد ساله‎ 
عن القول بالقدر والجبر فاجابه نما يوافق مذهب القدرية واستدل فيها بايات‎ 
من الكتاب ودلائل من العقل ولعلها لواصل بن عطاء فما کا الس ممن‎ 
بخالف السلف في ان القدر خيرة وشره من الله تعالي فان هذه الكلمة‎ 
کالہجمع علیہا عندھم والعجب انه حمل هذا اللفظ الوارد في الغبرعلي‎ 
البلاء والعافية والشدة والراحة والمرض والشفاء والموت والحيوة الي غير ذلك‎ 
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العباد .وكذلك اوردة جماعة المعترلة فی المقالات س اصعابھم القاعدة 
الثالئة القول بالمنزلة بين المنزلتين والسبب فيه انه دخل واحد علي الحسن 
البصري فقال يا امام الدين لقد ظبرت في زماننا جماعة يكفرون اصحاب 
الكبائر والكبيرة عندهم كفر عغري به عن الملة وهم وعيدية الخوارج. وجماعة 
يرجون اصحاب الكبائر والكبيرة عندهم لا تضر مع الايمان بل العمل علي مذهبهم 
ليس ركنا من الايمان ولا يضر مع الإيمان معصية كما لا ينفح مع الكفرطاعة وهم 
مرجية المة فكيف تحكم لنا في ذلك اعنقادا فتفكر العس في ذلك وقبل 
ان ,جیب قال واصل ہن عطاء انا لا اقول ان صاحب الكبيرة ممن مطلق 
ولا كافرمطلق بل هو في منزلة بين المنزلنين لا مومن ولا كافرثم قام واعتزل 
الي اسطوانة من اسطوانات المسجد يقرر ما اجاب به علي جماعة من اصعاب 
العس فقال الحسن اعتزل عنا واصل فسمي Uine plal, g‏ ووجه 
sai‏ انه قال أن الايمان عبارة عن خصال خير اذا اجتمعت سمي الم مومنا 
وهو اسم مدے والفاسق لم یستجمع خصال الخیر ولا استحق اسم المدے فلا 
يسمي ym pal Cope‏ بكافر مطلق ايضًا لآن الشهادة وسائر اعمال الخيرموجودة 
فيه لا وجه لانكارها لكنه اذا خرج من الدنيا علي كبيرة من غير توبة فهر من 
اهل النار خالدا فيها ان ليس في الاخرۃ ال الفريقان فريق في الجنة وفريق في 
السعير لكنه غفف عنه العذاب ويكون دركته فوق دركة الكفار وتابعه علي 
ذلك عمرو بن عبيد بعد ان كان موافقا له في القدر وانكار الصفات القاعدة 
الرابعة قوله فى الفريقين من اصحاب الجمل واصحاب صفين ان احدهما مغطىٌ 


لا بعينه وكذالت قوله في عثمان وقاتليه وخاذليه قال احد الفريقين فاسق 
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US alee J‏ أن احد المتلاعنیں فاسق لا بعينه وقد عرفت قوله في الفاسق واقل 
درجات الفريقين انه لا يقبل شبادتهما كما ل يقبل شبادة المتلاعنين فلم _عجوّز 
قبول شہادة علي وطلعة والربير علي باقة بقل وجوّز أن يكون عثمان وعلي علي 
الغطاد هذا قول رئيس المعقزلة ومبدا الطريقة في اعلام الصعابة وائمة العترة 
ووافقه عمرو بن عبيد علي مذهبة وزاد عليه فى تفسيق احد الفريقين لا بعينه بان 
قال لو شبد رجلان من احد الفريقين مثل علي ورجل من عسكرة او طلحة والزپیر 
لم يقبل شهادتهما وفيه تفسيق الفريقين وكونبما من اهل النار وكانى عمرو من 

رواة العدیث معروقاً بالزهد وواصل مشهورا بالفضل والادب عذدهم 
البذيلية اصحاب ابي البذيل حمدان بن ابي الهذيل العلاف شع المعتزلۃة 
ومقدم الطائفة ومقرر الطريقة والمناظر عليها اخذ الاعتزال عن عثمان بن 
خالد الطويل عن واصل بن عطاہ ويقال اخذ واصل عن ابي هاشم عبد الله بن 
محمد بن العنفية ويقال اخذه عن الحسن بن ابي الحسن البصري وانما انفردِ 
عن اصحابه بعشر قراعد الاولي ان الباري تعالي عالم بعلم وعلمه ذاته قادر 
بقدرة وقدرته ذاته حي ععيوة وحيوته ذأته وانما اقتبس هذا الراي من الفلاسفة 
الذين اعتقدوا ان: ذاته واحدة لا كثرة فيبا بوجه وانما الصفات ليست وراء 
الذات معان قايمة بذاته بل هي ذاته وترجع الي السلوب او اللوازم كما سيان 
والفرق بين قول القائل عالم لذاته لا بعلم وبين قول القائل عالم بعلم هو ذاته 
ان الأول نفى الصفة وألناني اثبات ذات هو بعينه صفة او اثبات صفة هي بعیٹھا 
ذات ران اثبت ابو الهذيل هذه الصفات وجرها للذات فبي بعينها 


اقانيم النصاري أو dhel‏ ابي هاشم alll‏ أنه اثيمت ارادات لا محل لها 
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يكون الباري تعالي مريدا بها وهو اول من احدث هذه المقالة وتابعه عليها 


المتاخروى الثالثة قال في كلام الباري تعالي ان بعضۃ لا في محل وهو قوله 
كن وبعضه في محل كلامر والنبي والخبر والاستخبار وكان اسر التکویں عندہ 
غير وامر التكليف غير الرابعة قوله ني القد رمثل ما قاله أصحابه الا انه قدري 
الولي جبري الاخرة فان م.ذهبه في حركات اهل الخلدين في الاخرة انها كلها 
ضرورية لا قدرة للعباد عليها وكلبا مخلوقة للباري تعالي أذ لو كانت مكتسبة 
لعباد لكانوا مكلفين بها الخامسة قولۃ ان حركات اهل الخلدين تنقطع 
وانھم یصیروں الی سکوں دائم جموداً وجتمع اللذات في ذلك السكون لاهل 
الجنة وجتمع الالام في ذلك السكون لهل النار وهذا قريب من مذهب 
جهم ان حكم بفغاء الجنة والنار وانما الترم ابو الهذيل هذا المذهمب لنه لما 
الزم في مسلة حدوث العالم ان الحوادث التي ل اول لبا كالحوادث التي لا 
اخر لہا اذ كل واحدة لا تتناهي قال اني لا اقول حركات ل تتناهي اخرا كما 
لا اقول ,حركات ل تتناهي اول بل یصیروں ای سکون دائم وكانه ظْ ان ما 
الزم في الحركة لا يلزمه في السكوى السادسة قوله في الاستطاعة انها عرض من 
الاعراض غير السلامة والصحة وفرق بين افعال القلوب وافعال الجوارم فقال لا 
يصم وجود افعال القلوب منه مع عدم القدرة والاستطاعة معها في حال الفعل 
وجؤز ذلك في افعال الجواريم وقال بتقدمها فيفعل بها في الحال الاولي وان 
لم یوجد الفعل الا في العالة الثانية قال فحال يفعل غير حال فعل ثم ما تولد 
من فعل العبد فهو فعله غير اللون والطعم والراتحة وکل ما a’‏ كيفيته 
وقال في الادرالت والعلم العادثين في غيرة عند اسماعه وتعليمة ان الله تعالي 


رہ | 
يبدعبما فية وليسا من افعال العباد السابعة قوله في المفكر قبل ورود السمع 
انه ,جب عليه ان يعرف الله تعالي بالدليل من غير خاطر وان قصر في 
المعرفة استوجب العقوبة ابدا ويعلم ايضا حس الحس رقع القبع فيحب 
عليه الاقدام علي العسن کالصدق والعدل وااعراص عن القبع كالكذب والجور 
وقال ايضا بطاعات لا يراد بها الله تعالي ولا يقصد بها التقرب اليه كالقصد الي 
النظر الاول والنظر الأول فانه لم يعرف الله تعالي بعد والفعل عبادة وتال في 
المكرة اذا لم يعرف التعريض والتوریة فیما اکرہ عليه فله ان يكذب ويكرن 
وزرة موضوعا ake‏ الثامنة قوله في الاجال والارزاق ان الرجل أن لم يقتل مات 
في ذلك الوقت ولا .جوز أن يزاد في العمر أو ينقص «الأرزاق علي وجهين 
احدهما ماخلق الله تعالي من المور المنتفع بها جوز ان يقال خلقہا رن 
للعباد فعلي هذا من قال ان احذا اکل وانتفع ہما لم بخلقہ الله رقا فقد اخطا 
لما فيه أن في الاجسام ما لم خلقه الله والثاني ما حكم الله به من هذه 
ارزاق للعباد فما احل منها فهو رزقه وما حرّم فليس رزقا اي ليس مامور 
بتناولة والتاسعة حكي الكعبي عنه أنه قال ارادة الله غير المراد فارادتہ لما 
خلق هي خلقه له وخلقه للشي عددة غير الشيٌ بل أأخلق sae‏ قول لا في 
محل وقال انه تعالي لم يزل سميعا بصيرا بمعني سيسمع وسيبصر وكذلك 
لم يزل غفورا رحيما محسنا خالقا رازقا مثيبا معاقيا مواليا معاديا آمرا ناهيا 
بمعنی ان ذلك سيكو العاشرة حكي عنه جماعة انه قال ألحببة 9 تقوم فيما 
غاب الا عخبر عشرين فيهم واحد من اهل الجنة او اكثر ولا خلوا الأرزض عن 
جماعة هم اولياء الله معصومين لا يكذبون ولا يرتكيون الكبائر فهم | ١ ig‏ القواتر 
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ان ,جوز اں یکذب جماعة ممن ل ,حصوں عددا اذا لم يكونوا اولياه الله ولم 
يكن فيهم واحد معصوم وصحب ابا الھذیل ابو یعقوب الشعام والادمي وھما 
علی مقالتہ وکاں سنه مائة سنة توفي في اول خلافة المتوكل سنة خمس 

وثلثين ومایتین 
النظانية اصحاب ابرهيم بن سيار النظام وقد طلع کثیرا من كتمب الفلاسفة 
وخلط كللمهم بكلام المعتزلة وانفرن عن اصعابه بمسائل الولی منها انه زاد 
علي القول بالقدر خيرة وشرة منا قوله ان الله تعالي لا يوصف بالقدرة 
علي الشرور والمعاصي وليست هي مقدورة للباري تعالی خلفا لاصحابه 
فانهم قصوا بانه قادر عليها لكنه لا يفعلبا لانبا قبيحة ومذهب النظام إن 
القبم اذا كانت صفة ذاتية للقبيع رهو المانع من الاضافة اليه فعلا ففي تجوير 
وقرع القبيم منه قيم ايضاً فيجب ان يكون مانعا ففاعل المدل ل يوصف بالقدرة 
علي الظلم وزاد ايضا علي هذا الاختيار فقال انما يقدر علي فعل ما يعلم ان 
فيه صلاحاً لعباده ولا يقدر علي ان يفعل بعباده في الدنيا ما ليس فيه صلاحهم 
هذا في تعلق قدرته Ly‏ يتعلق بامور الدنیا واما امور الآخرة فقال لا يوصف 
الباري تعالي بالقدرة علي ان يزيد في عذاب اهل النار شيا ولا علي ان ينقص 
منه شيا وكذلك 9 ينقص من نعيم اهل الجزة ولا ان Jal ue Deal c=‏ 
الجنة وليس ذلك مقدورا له رقد الرم عليه ان يكون الباري تعالي مطبوءا 
مجبورا علي ما يفعله فان القادر علي الحقيقة من يتخير بين الفعل والترك 
فاجاب أن الذي الرمتموني في القدرة يلرمكم في الفعل فان عندكم يستحيل 
ان يفعله وان كان مقدورا فلا فرق وانما اخذ هذه المقالة من قدماء الفلاسفة 





) FA) 

حيث قضوا ہاں الجواں لا ,جوز ان یذخر شی لا يفعلة فما أبدعه وأوجدة هو 
المقدور ولو كان في علمة ومقدورة ماهو احسن واكمل مما ابدعه نظاما وترتیبا 
وصلاحا لفعل الثانية قرله في الرادة ان الباري تعالي ليس موصوفا بها علي 
العقيقة فاذا وصف بها شرعا في افعاله فالمراد بذلك انه خالقہا ومنشیٌہا عليی 
حسب ما علم واذا وصف بكونه مريدا لافعال العباد فالمعني به انه امر بها 
وعنه اخذ الكعبي مذهبه في الارادة الثالثة قوله ان افعال العباد كلبا حركات 
فحسب والسكون حركة اعتماد والعلوم والارادات حركات النفس ولم يرد بهذه 
الحركة حركة النقلة وانما العركة عنده مبدا تغيّر ما كما قالت الفلاسفة من 
انبات حركات في الكيف والكم والوضع والاين ومتي الي اخواتهبا الرابعة 
ووافقهم La‏ في قولهم أن الانسان في أأحقيقة هو النفس والروے والبدں آلتہا 
وقالهها غير انه تقاصر عن ادرالك مذهبهم فمال الي قول الطبيعية منهم ان 
الروم جسم لطیف مشابك للبدن مداخل للقالب باجزائه مداخلة المائية 
في الورك والدهنية في السمسم والسمنية في اللبن وقال ان الروم هي التي 

لبا قوة واستطاعة وحيوة ومشية وهي مستطيعة بنفسها والاستطاعة قبل الفعل 
الخامسة حكي الكعبي عنه انه قال yl‏ کل ما جاوز محل القدرة من الفعل فهو 
من قعل الل تعالي بتجاب الغلقة اي ان الله تعالي طیع hy a je‏ 
خلقة اذا دفعته اندفع واذا بلغ قر sll‏ مبلغها عاد الحجر الي مكانه طبعا وله 
في الجواهر واحكامها خبط مذهمب إخالف المتكلمين والفلاسفة السادسة 
وافق الفلاسفة في نفي الجزو الذي لا يتجزي واحدث القول بالطفرة لما الرم 
مشي نملة علي مخرة من طرف الي طرف انبا قطعمت ما لا يتفاهي وكيف 


يقطع ما يتناهي ما لا يتناهي قال يقطع بعفها بالمشي وبعفها بالطفرة وشبّه 
de od yer ENS‏ مقر هة رط ار مرا غحسرن 0اک Jo takes‏ 
معلق وحبل طوله خمسون ذراعا علق علیہ معلاق فيجريه الحبل المتوسط فان 
الدلو یصل اي راس البئر وقد قطع مایة ذراع بحبل طولہ خمسون ذراعا في 
زمان واحد وليس ذلك الا أن بعض القطع بالطفرة ولم يعلم أن الطفرة قطع 
مسافة ايضا موازية لمسافة فالارام لا يندفح عنه وانما الفرق بين المشي والطفرة 
يرجع الي سرعة الرمان وبطيّه السابعة قال ان الجوهر مؤلف من اعراض 
اجتمعت ووافق ہشام بن الحكم في قرله ان الالوان والطعوم والرواتم اجسام 
فتارة يقضي بكون اجسام اعراضا وتارة يقضي بكون الاعراض اجساما الثامنة 
من مذهبه أن الله تعالى خلق الموجودات دنعة واحدة على ما هى عليها 
الآن معادن ونباتا وحيرانا وانسانا ولم يتقدم خلق ادم عليه السلم خلق اولادہ 
غير أن الله تعالي اكمن بعضها رس وٹ في ظهورها 
دون الالبيين التاسعة قوله في اعجاز al‏ انه من حيث الأخبار عن الأمور 
الماضية ضية وألاتية ومن جهة صرف الدواعي we‏ المعارضة pies‏ العرب we‏ الاهتمام 
به جبرا وتعجيزا حتي لو خلاهم لكانوا قادرينى علي أن ياتوا بسورة من مثله 
بلاغة وفصاحة ونظما العاشرة قوله فى الاجماع انه ليس جحجة فى الشرع 
وكذلك القياس في الاحكام الشرعية لا بجوز ان يكو حجة وانما أحجة في قول 


المام المعصوم العادية عشرميله الي الرفض ووقيعته فی کبار اصعابة قال 





( .۴ ) 
اولا لا امامة الا بالنص والتعيين ظاهراً مكشوفًا وقد نص الني صلی الله عليه وآله 
plas‏ علي علي كرم الله وجهه في مواضع واظہرہ اظہارا لم يشتبه علي الجماعة 
الا ان عمركتم ذلك وهو الذي ترلي بيعة ابي بكر يوم السقيفة ونسبه الي 
الشلك يوم الحديبية في سؤاله عن الرسول عليه السلم حين قال السنا علي 
العتى اليسوا على الباطل قال نعم قال عمر فلم نعطي الدنية في ديننا قال هذا 
شك في الدين yl dey‏ خرج في النفس مما قضي وحكم وزاد في الفرية فقال 
ان عمر ضريب بطن فاطمة عليها السلم يوم البيعة حتي القت المحسن من 
بطنها وكان يصيم احرقوها بمن فيها وما كان في الدار غير علي وفاطمة والحسن 
والعسين وقال تغريبه نصر بن الجا من المديدة الي البصرة وابداعه الترأويم 
ونبيه عن متعة ألم ومصادرته العقال كل ذلك احداث ثم رتح في عثمان 
وذكر احداثه من ,33 الحكم بن امية الى المدينة وهو طريد رسول الله ونفیه 
ابا ذز وهو صديق رسول الله وتقليده الوليد بن عقبة الكوفة وهو من افسد الناس 
ومعاوية الشام وعبد الله بن عامرالبصرة وترو جه مروان بن ! أحكم اببته وهم افسدوا 
عليه امرة وضربه عبد الله بن مسعود علي احضار المصسف وعلي القول الذي 
شافبه به كل ذلك احدائه ثم زاد على خزيه ذلك بان عاب عليا وعبد الله 
بن مسعود لقولهما اقول فيبا براي وكذب أبن مسعود في روایقه السعید من 
رفي تشبيهة الجن بالبط وقد انكرالجن راسا الي غير ذلك من الوقيعة الفاحشة 
في الصحابة رضي الله عنهم اجمعين الثانية عشر قوله في المفكر قبل ورود 
السمح انه اذا كان عاقلا متمكنا من النظر صب عليه تحصيل معرفة الباري 


G 


(ry) 

يقطع ما يتناهي ما لا يتناهي قال يقطع بعفها بالمشي وبعفها بالطفرة وشبّہ 
de od us EMS‏ خشبة معترضة وسط ابر طوله -خمسون ذراعاً وعليه دلو 
معلق وحبل طوله خمسون ذراعا علق علية معلاق فيجريه الحبل المتوسط فان 
الداو یصل ای راس البئر وقد قطع مایة ذراع dyo ue‏ خمسون ذراعا في 
زمان وأحد حد ولبس ذلت الا ان بعض القطع بالطفرة ولم يعلم أن الطفرة قطع 

مسافة ايضا موازية لمسافة فالاثرام لا يندفع عنه وانما الفرق بين المشي ,الطفرة 
يرجع الى سرعة الرمان وبطيّه السابعة قال ان الجوهر مؤاف من اعراض 
اجتمعت ووافق ہشام بن الحكم في قولة أن الالوان والطعوم والرواتم اجسام 
فتارة يقضي بکوں اجسام اعراضا وتارة يقضي بكون الاعراض اجساما الثامنة 
من مذهبه ان الله تعالى خلق الموجودات دفعة واحدة على ما هى عليها 
اللن معادن ونباتا وحيواناً وانسانا ولم يتقدم خلق ادم علية السلم خلق اولادہ 
غير ان الله تعالي اكمن بعضها بسو يه في ظهورها 
من مکامفہا دوں حدوثہا ووجود‌ھا وان اخذ هذه المقالة من اصحاب الکمون 
دون الالبيين التاسعة قوله في اعجار ya‏ ن انه من حيث الاخبارعن المور 
الماضية LUNI,‏ ومن جهة صرف الدواعي عن المعارضة وماسع العرب عں الاهتمام 
به جبرا وتعجيزا حتي لو خلاهم لكانوا قادرين علي ان ياتوا بسورة من مثله 
بلاغة وفصاحة ونظما العاشرة قوله في الاجماع انه ليس حجة في الشرع 
وكذللك القياس في الاحكام الشرعية لا جوز ان یکوں حجة وانما أحجة في قول 


الامام المعصوم الع'دية عشرميله الى الرفض ووقيعته في JE Hie WS‏ 


) .۴ ) 
اول لا امامة الا بالنص والتعيين ظاهرا مكشوفًا وقد نص الني صلی الله عليه وآله 
pling‏ علي علي كرم الله وجهه في مواضع واظهرة اظهارا لم يشتبه علي الجماعة 
الشات يوم الحديبية في سواله عن الرسول عليه السلم حين قال السنا علي 
العتى اليسوا على الباطل قال نعم قال عمر فلم نعطي الدنية فى ديننا قال هذا 
شك في الدين ووجد ان خرج في النفس مما قضي وحكم وزاد في الفرية فقال 
ان عمر ضريب بطن فاطمة عليها السلم يوم البيعة حتي القت الین من 
بطنها وكان يصيم احرقوها بمن فيها وما كان في الدار غير علي وفاطمة والحسن 
والحسين وقال تغريبه نصر بن الحجاج من المدینة الي البصر وابداعه التراوم 
ونبيه عن متعة ألم ومصادرته العقال كل ذلك احداث ثم رقع في عثمان 
وذكر احداثه من ره الحكم بن امية الى المدينة وهو طريد رسول الله ونفیه 
ابا در وهو صديق رسول الله وتقلیدہ الوليد بن عقبة الكوفة وهو من افسد الناس 
ومعاوية الشام وعبد الله بن Baal pole‏ وترو جه مروان بن | cy! phe‏ وھم آفسدوا 
عليه امرة وضريه عبد الله بن مسعود علي احضار المصسف وعلي القول الذي 
شافہہ به کل ذلك احداثه ثم زاد على خزيه ذلك بان عاب عليا وعبد الله 
بن مسعود لقولهما اقول فيبا براي وكذب أبن مسعود في روايقة السعيد من 
سعد في بط امه والشقي من شقي في بطن امه رفي روايتة انشقاق القمر 
وفى تشبيهة الجن بالبط وقد انكرالجن راسا الي غير ذلك من الوقيعة الفاحشة 
في الصحابة رضي الله عنهم اجمعين الثانية عشر قوله في المفكر قبل ورود 
السمع انه اذا كان عاقلاً متمكناً من النظر جب عليه تحصيل معرفة الباري 


6 


Cane 

تعالي بالنظر والاستدلال وقال بتحسين العقل وتقبيحه في جميع ما يتصرف 
فيه من افعاله وقال لا بد من خاطرين احدهما يامر بالاقدام والاخر بالكف 
يصح الاختيار الثالثة عشر تكلم في مسائل الوعد والوعيد وزعم أى من خان في 
مایة وتسعة وتسعین درھماً بالسرقة أو الظلم لم يفسق بذلك حتي بلغ خيانته 
نصاب الركوة وهو مایتا درھم فصاعداً فحينئذ يفسق وكذلك في سائر نصب 
الركرة وقال في المعاد ان الفضل علي الاطفال كالفضل علي البهاثم ووافقة الاسواري 
في جميع ما ذهب اليه وزاد عليه بان قال ان الله تعالي لا يوصف بالقدرة 
علي ما علم انه لا يفعله ولا علي ما اخبر انه لا يفعله مع ان الانسان قادر علي 
ذلك لان قدرة العبد صالحة للضدين ومن المعلوم ان احد الضدين 8 في 

المعلوم انه سيوجد دون الثاني والغطاب لا ينقطع عن اب لهب وان 
ارب تعالي بانه سيصلي ا ذات لهمب ووافقه ابو جعفر س ہے ale,‏ 
من المعقزلة وزاد عليه بان قال ان الله تعالي لا يقدر علي ظلم العقلاء وانما 
يوصف بالقدرة علي ظلم الاطفال والمجانين وكذلك الجعفران جعفر بن 
مبشر وجعفر بن حررب وافقاه وما زادا عليه ال9 ان جعفربن مبشرقال في 
فساق الامة من هو شر من الرنادقة والمجوس وزعم ان اجماع الصحابة علي 
حد شارب الخمر كان خطاء اذا المعتبر في الحدود النص والتوقيف وزعم ان 
سارق ell‏ الواحدة فاسق hall ye dite‏ ركان محمد بن شبیب وابو 
شمر وموسي بن عمران من أصحاب النظام الا انهم خالفوة في الوعيد وفي 
المنزلة بين المنرلتين وقالوا صاحمب الكبيرة لا خرے من الايمان جر ارتکاب 


الكبيرة وكان ابن مبشريقول في الوعید ان استعقاق العقاب والخلوں في النار 


) FF ) 

بالكفر يعرف قبل ورود السمع وسائر اصحابه يقولون التخليد ل يعرف الا بالسمع 
ومن اصحاب النظام الفضل الحدثي واحمد بن حايط قال ابن الروندي انہما 
كانا يزعمان ان للخلق خالقين احدهما قديم وهو الباري تعالى ade? BU,‏ 
وهو المسيم عليه السلم لقوله تعالي SI‏ لق من الطين كية الطير وكذبه 

الكعبي فى روایة الحدئی خاصة لحس اعتقادة فيه 
الحايطية امعاب أحمد بن حايط وكذللك Wl! iaa!‏ فضل بن العدئی 
کانا من ااب النظام وطالعا كتمب الفلاسفة ايضا وضما الي مذھب النظام 
موافقة للنصاري 7 سے ان المسيم 3 ad‏ هو الذي عاسب ale‏ 
في الاخرة وهو المراد بقوله تعالي وجاه ربت والملت Es ee‏ وهو الذي SL‏ 
في ظلل من الغمام وهو المعني بقوله تعالي أو ياي ربك رهر المراد بقول البي 
عليه السلم ان الله تعالي خلق ادم علي صورة الرحمن وبقوله يضع الجتار قدمة 
في الفار وزعم احمد بن حایط ان الفسم تدرع بالجسد الجسماني وهو الكلمة 
القديمة الماجسدة كما قالت النصاري ٠‏ الثانية القول بالقناسض زعما ان الله تعالى 
ابدع Eel ails‏ سالمين عقلاء بالغين فى دار سوي هذة الدار التي هم فيها 
الیوم وخلق فيهم معرفقه والعلم به وأسبغع عليهم نعمة ولا جوز ان یکوں اول ما 
عخلقه الا عاقلا ناظاً معتبرا فابتداهم بتكايف شكرة فاطاعه بعضهم في جميع 
ما أمرهم به وعصاہ بعضهم في جميع ذللت واطاعه بعضهم في البعض wy‏ 
البعض فمن اطاعة في الكل اقزة في دآر النعيم التي ابتداهم فيها ومن عصاه 
فى الكل اخرجه من تللكت الدارالى دار العذاب وهى النار ومن اطاعه فى 


cr) 
البعض وعصاه في البعض اخرجة الي دار الدنيا فالبسه هذه الاجسام الكثيفة‎ 
وابتلاه بالباساء والضراء والشدة والرخاء واللام واللذات على صور مختلفة من صور‎ 
الناس وسائر الحيوانات على قدر ذنوبهم فمن كانت معاصيه اقل وطاعقه اكثر‎ 
كانت صورته احس واللمه اقل ومن کانت ذتويه اكثر كاننت صورته اقم‎ 
یکوں الحيوان في الدنيا كرة بعد كرة وصورۃ بعد اخري‎ lp 3 واللمة اکثر ثم‎ 
ما داست معة ذنوبه وطاعاته وهذا عين القول بالتناسخ وكان فی زمانھما شع‎ 
المعتزلة احمد بن ايوب بن مانوس رهو ايضا من تلامذة النظام قل مثل ما‎ 
قال اہی حابط فی التناسنۓ وخلق البرية دفعة واحدة الا انه متي صارت النوبة‎ 
الي الببيمية ارتفعمت التكاليف ومتي صارت النوبة الي رتبة النبوة والملك‎ 
ارتفعت التكاليف ايضا وصارت الفوبتان عالم الجزاء ومن مذهبهما ان الديار‎ 
خمس داران للثواب احدیھما فیہا اکل وشرب وبعال وجنات وانهار والثانية‎ 
Jy دار فوق هذه لیس فیہا اکل وشرب ربعال بل ملا روحانية وروے‎ 
غير جسمانية والثالثة دار العقاب المحض وهي نار جهنم ليس فيها ترتيمب‎ 
بل علي نمط التساوي و«الرابعة دار الابتداء التي خلق الخلى فيها قبل أن‎ 
يبببطوا الي الدنيا وهي الجنة الاولي رالخامسة دار اابتلاه التي كلف الغلق‎ 
حتي‎ Wall فيبا بعد ان اجترحوا في الاولي رهذا التكوير والتكرير لا يزال في‎ 
يمتلى المكيلاى مكيال الغير ومكيال الشر فاذا املا مكيال انغير صار العمل كله‎ 
فينقل الي الجنة ولم يلبث طرفة عين فان مطل‎ Cle طاعة والمطيع خيراً‎ 
الغفي ظلم دفي الخبراعطرا الاجيراجرته قبل ان جف عرقه واذا امتلاً مكيال‎ 
الشر صار العمل كله معصية والعاصي شرّيرا معضًا فينقل الي النارولم يلبث‎ 


(H 
gyedi طرفة عين وذلك قوله تعالي فاذًا جا اجلہم ا یستاخروں ساعة و‎ 
البدعة الثالثة حملهما كل ما ورد في الخبر من روية الباري تعالي مثل قوله‎ 
عليه السلم انكم سقرون ربكم كما ترون القمر ليلة البدرلا تضامون في رويته علي‎ 
روية العقل الاول الذي هو اول مبدع رهو العقل الفتّال الذي منه يفيض الصور‎ 
عني البي عليه السلم بقوله اول ما خلق الله تعالي‎ ably علي الموجودات‎ 
الغقل فقال له اقبل فافبل ثم قال له ادبر فادبر فقال وعرّقي وجلالي ما خلقت‎ 
خلقا احس منك بك اعز وبك اذل وبك اعطي وبك امنع فهو الذي‎ 
يظهر يوم القيامة ويرتفع ألحجاب بينه وبين الصور التي فاضت منه فيرونه‎ 
كمثل القمر ليلة البدرفاما واهب العقل فلا يري البتة ولا يشبه الا مبدع بمبدع‎ 
وقان ابن حايط ان كل نوع من انواع الحيوانات امة علي حیالہا لقوله تعالي‎ 
اا ااك ر كل ا رمل ن نر ره روان‎ sis fE. 1 
وكانهما مزجا كلام‎ gold من أمَة لذ خلا فيا نَذِيرٌ ولهما طريقة اخري في‎ 

التناسخية والفلاسفة والمعتزلة بعضها ببعض 

البشرية اصحاب بشر بن المعتم ركان من افضل علماء المعتزلة وهو الذي احدنك 
القول بالتولد وافرط فيه وانفرد عن اصحابه بمسائل ست الولي منها انه زعم 
ان اللون والطعم والراتحة والادراكات كلها من السمع da yl jE, Lay tly‏ 
متولدة من فعل الغير في الغير اذا كانت اسبابها من فعله وانما اخذ هذا من 
الطبيعيين الا أنهم لا يفرقونى بين المتولد والمباشر بالقدرة وريما 3 يثبتون 
القدرة علي منهاج المتكلمين وقرة الفعل وقرة الانفعال غير القدرة التي يثبتها 


المتکلم الثانية قوله ان الاستطاعة ھی سلامة البنية وصحة الجوارم وتخليما من 


) Fo ) 

الافات وقال لا اقيل يفعل بها في الحالة الاولي ولا في الحالة الثانية لكني اقول 
الانسان يفعل والفعل لا يكون الا في الثانية الثالثة قوله ان الله تعالي قادر 
علي تعذيمب الطفل ولو فعل كان ظلماً اياه الا انه لا يستحسن أن يقال في 
حقه بل يقال لو فعل ذلك كان الطفل بالغا عاقلا عاصيا بمعصية ارتكبها مستحقاً 
للعتاب وھذا کلام متناقض in)‏ حكي الكعبي عنه انه قال ارادة الله تعالي 
فصل من افعاله وهي على وجهين صفة ذات وصفة فعل فاما صفة الذات فهو 
تعالي لم يزل مريدا لجميع افعاله ولجميع طاعات عبادة فاته حكيم ولا جوز 
ان يعلم. الحكيم صلاحا وخيرا الا يريده واما صفة الفعل فان اران بها فعل نفس 
في حال احداثه فېي خلى لہ وهي قبل الخلق لان ما به يكون الشي ل« .جوز 
أن يكون معة واں اراد بہا فعل عبادہ فہو الامربه الخامسة قال ان عند الله 
تعاني لطفا لو اتي به لامن جميع من في الرض ايمانا يستحقون عليه الثواب 
استحقاتهم لو امنوا من غير وجودة واكثر منه وليس علي الله تعالي ان يفعل 
ذلك بعباده ولا .مب عليه رعاية الاصلم لانه لا غاية لما يقدر عليه من الصلاح 
فما من اصلم الا وفوقه اصلم وانما عليه ان يمكن العبد بالقدرة والاستطاعة apy‏ 
العلل بالدعوة والرسالة والمفكر قبل ورود السمع يعلم الباري تعالي بالنظر 
والاستدلال راذا كان مختارا في فعله فيستغني عن الخاطرين فان الخاطرين لا يكون 
من قبل الله تعالي رانما هما من الشيطان والمفكر الاول لم يتقدمة شيطان 
,عخطر الشاك بباله ولو تقدم فالكلام في الشيطان كالكلام فيه السادسة قال من 
تاب عن كبيرة ثم راجعها عاد استحقاقه العقربة الاولي فانه قبل توبته بشرط 


C FE 4)‏ 
المعمرية اصحاب معقر بن عباد السلمي رهو اعظم القدرية فرية في تدقيق 
القول بنفي الصفات ونفي القدر خيرة وشرة من الله تعالي والتكفير والتضليل 
علي ذلك وانفرد عن اصحابه بمسائل منها انه قال ان الله تعالي لم خلق 
شیا غير الاجسام فاما الاعراض فانبا من اختراعات الاجسام اما طبعا كالفار 
التي تحدث الاحراق والشمس الحرارة والقمر التلوين اما اختيارا كالعيوان 
حعددث ألحركة والسكون والاجتماع والافتراق وس اجب ان حدوث الجسم 
وفناءة عندة عرض فكيف يقول أنهما من فعل الاجسام راذا لم .حعدث الباري 
تعالي عرضاً فلم ,مدت الجسم وفناءة فان الحدوثت عرض فيلرمة ان 3 يكون 
لله تعالي فعل اصلا ثم الرم كلام الباري تعالي انه عرض او جسم فان قال هو 
عرض فقد احدثه الباري فان المتكلم علي اصله من فعل الكلام او يلزه ان 
ا یکوں لله تعالي کلام هو عرض وان قال هو جسم فقد ابطل قوله انه احدثه 
في محل فان الجسم لا يقوم بالجسم فاذا لم يقل هو بائبات الصفات الازلية 
ولا قال بخلق العراض فلا يكون لله تعالي كلام يتكلم به علي مقتفی مذھبہ 
واذا لم يكن له كلام لم يكن آمرًا ناهيًا واذا لم يكن امر ونبي لم يكن شريعة اصلا 
فاتي مذهبه الي خزي عظيم. ومنها ان قال الاعراض لا تتناهي في کل نوع 
وقال كل عرض قايم بمحل فانما يقوم به لمعني اوجمب القيام وذلك يودي الي 
القول بالتسلسل وعن هذة المسّلة سمی ہو واصعابہ اصحاب المعاني وزاد علي 
ذلك وقال الحركة انما خالفت السكون لا بذاتها بل بمعني اوجب المهالفة 
وكذلك مغايرة المثل المثل ومماثلته وتضاد الضد الضد كل ذلك عندة لمعني 


ومفہا ما حكي أنتعبي عنه ان الارادة من الله تعالي للشي غير الله وغير خلقه 


( ۴v } 


للشي وغير الامر والاخبار والحكم فاشار الي امر مجهول ل يعرف وقل ليس 
للانسان فعل سوي الارادة مباشرة كانت او توليدا وافعاله التكليغفية من القيام 
والقعود والحركة والسكون في الخير والشر كلها مستندة الي ارادته لا علي طريق 
المباشرة ولا علي التوليد وھذا عجب غير انه انما بناه علي مذهبه في 
حقيقة الانسان وعنده الانسان معني او جوهر غير الجسد وهو عالم قادرمختار 
حكيم ليس بماحرلت ولا ساكن ولا متكوؤن ولا متمكن ولا يري ولا يمس ولا 
بحس ولا ڪل موضعا لبون موضع ولا ayy‏ مکاں ولا BS ghey sacs,‏ مدبر 
للجسد وعلاقته مع البدن علاقة التدبير والتصرف رانما اخذ هذا القول من 
الفلاسفة حيث تضوا بائبات النفس النسانیة امرا ما هو جوهر قايم بنفسه 
لا متحيز ولا متمكن واثبتوا مى جنس ذللت موجودات عقلية مثل العقول 
المفارقة ثم لما كان ميل معمر بن عباد الي مذهب الفلاسفة ميز بين افعال 
اس سے ناد اناا ری الاب الذي قر جج ل فل النفين هر 
الرادة فحسب والنفس انسان ففعل الانسان هو الرادة وما سوي ذلك من 
الحركات والسكنات والاعتمادات فبي من فعل الجسد ومنها انه SE‏ 
عنه انه كان يفكر القول بان الله تعالي قديم لان القديم اخذ من قدم يقدم 
فہو قديم وهو فعل كقولك اخذ منه ما قدم وما حدث وقال ايضا هو يشعر 
بالتقادم الرماني ووجود الباري تعالي ليس بزماني وجعكي عنه انه قال الغلق 
غير المخلوق والاحداث غير المحدثك Soy‏ جعفر بن حرب عنه انه قال 
ان الله تعالي محال ان يعلم نفسه لانه يودي الي ان يكون العالم والمعلوم واحدا 
وال أن يعلم غيرة كما يقال محال أن يقدر علي الموجودات من حیت 





( FA) 
هو موجود ولعل هذا النقل فيه خلل فان عاقلا ما لا يتكلم بمثل هذا الكلام الغير‎ 
المعقول لعمري لما كان الرجل يميل الي الفلاسفة ومن مذهبهم أنه ليس‎ 
الباري تعالي علما انفعاليا اي تابعًا للمعلوم بل علمه علم فعلي فهو من‎ ple 
حيث هو فاعل عالم وعلمة هو الذي اوجمب الفعل وانما يتعلق بالوجود حال‎ 
حدرثه لا محالة ولا جوز تعلقه بالمعدوم علي استمرار عدم وانه علم وعقل وكونه‎ 
عق وعاقلا ومعقولا شي واحد فقال ابن عباد ل يقال يعلم نفسه لانه يودي‎ 
الي تمايز بين العالم والمعلوم ولا يعلم غيرة لانه يودي الي ان يكون علمه من‎ 
غيرة صل فاما ان لا يصع النقل راما ان ,حمل علي مثل هذا المحمل ولسنا‎ 
من رجال بن عباد فنطلب لکلا وجا‎ 
المزدارية اصحاب عيسي بن صبع المكني بابي موسي الملقمب بالمزدار وقد‎ 
تلمذ لبشر بن المعتمر واخذ العلم من وترهد ويسمي راهب المعترلة وانما‎ 
انفك عن اصحابة بمسائل الاولي منها قوله في القدر ان الله تعالي يقدر علي‎ 
ظالما تعالي عن قوله الثانية‎ GSK ان يكذب ويظلم ولو كذب وظلم كان الها‎ 
قوله في التولد مثل قول استاذه وزاد عليه باى جوز وقوع فعل واحد من‎ 
فاعلين علي سبيل التولد الثالثة قوله في القران ان الناس قادرون علي مثل‎ 
القران فصاحة ونظما وبلاغة وهو الذي بالغ في القول جخلق القران وكفر من قال‎ 
بقدمه فانه قد اثبت قديمين وكفر من لبس السلطان وزعم انه ل يريك ولا‎ 
يوريث وكفرمن قال ان اعمال العباد مخلوقة لله تعالي ومن قال أنه يري‎ 
بالابصار وغلا في التكفي رحتني قال هم كافرون في قولہم لا اله الا الله وقد ساله‎ 


أبرهيم بن السنديی مرة ع., أهل Vs)!‏ جمععا فأكفرهم فاقیل أبرهيم وقال 
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الجنة الني عرضها كعرض السماه والارض لا یدخلہا الا انت وثلثة وافقوك فخزي 
ولم جد جوابا وقد تلمذ له ایضا اچعفران وابو زفر وەحمد بن سويد وصحبه 
ابو جعفر محمد بن عبد الله الاسكافي وعيسي بن اليثم وجعفر بن حرب 
gill‏ وحكي الكعبي عن الجعفرين انہما قلا ان lil GE JS all‏ نی 
اللوم المحفوظ 8 جوز ان ينتقل ان يساحيل ان يكون الشي الواحد في 
مكانين فى حالة واحدة وما نقرأة فهو حكاية عن المكتوب الول في اللو 
المحفوظ وذلك فعلنا وخلقنا قال وهو الذي اختارة من الاقوال المختلفة ني 
القران وقالا فى تحسين العقل وتقبيحه ان العقل يوجمب معرفة الله تعالى 
بجميح احكامه وصفاته قبل ورود الشرع وعليه أن يعلم أنه أن قصر ولم يعرفه 

ولم يشكرة عاقبه عقوبة دائمة فائبٹ التخلید واجبا بالعتل 
الثمامیة اصعاب ثمامة ہن اشرس النميري كان جامعا ہیں سخافة الدين وخلاعة 
النفس مع اعتقاده بان الفاسق خلد فى النار اذا مات على فسقه مس غير 
توبة وهو في حال حيوته في منزلة يبن المنزلتينى وانفد عن اصحابه بمسائل 
منہا قوله أن الافعال المتولدة 8 فاعل لها اذ لم يمكفه اضافتها الي فاعل اسبابها 
حتي iy! ogy‏ يضيف الفعل الى ميت مثل ما ادا فعل السبمب ومات ووجد 
المترلد بعده ولم يمكنه اضافتها الي الله تعالي لانه يودي الى فعل القبيم 
وذلك مدل Fst‏ فيه وقال المتولدات افعال 9 فاعل لہا ومنہا قوله فى 
الكفار والمشركين والجوس واليهود والنصاري والزنادقة والدهرية انهم يصيرون 
في القيامة ترابا وكذلك قوله في البهاتم والطيور واطفال المؤمنين ومنها 
قوله الاستطاعة هي السلامة وصحة وار وتخليتها من الافات وهي قبل الفعل 


) عه ( 

ومنها قوله أن المعرفة مقولدة من النظر وهو فعل لا فاعل له كسائر المتولدات 
ومنها قوله في "حعسين العقل وتقييحه وا جاب المعرفة قبل ورود السمع مثل 
قول اصحابة غير انه زاد عليهم فقال من الكفار من 9 يعلم خالقه وهو معذور 
وقال أن المعارف كلها ضرورية وان من لم يضطز الي معرفة الله تعالي فهو 
مسغر للعباد كالحيواني ہمنہا قوله لا فعل للانسان الا الارادة وما عداها فہو 
حدث ل محدث له وحكي ابن الروندي عنه انه قال العالم فعل الله تعالي 
بطباعه ولعله اراد بذللت ما تريدة الفلاسفة من الإجاب بالذات دون الايجاد 
على مقتضي الرادة لكن يريه علي اعتقاده ذلك ما لزم الفلاسفة من القول 
بقدم العالم اذ الموجّجب لا ينفك عن الموجمب ركان ثمامة في ايام المامون 
وعفدة بمكان 

البشامية أصعاب هشام بن عمرو الفوطي ومبالغته في القدر أشد واكثر من 
مبالغة اصحابه وكان يمتنع من أطلاق اضافات افعال أي الباري تعالي وان 
ررد بہا التٹریل ومنها قوله أن الله لا يولف بين قلوب المؤمنين بل هم 
المؤتلفين باختيارهم وقد ورد في التنزيل ما أَلْعْت بين 0.17 at AT ES,‏ 
بينهم ومنها قوله ان الله تعالي ا رحبب الايمان الي المومنين Vy‏ يزينة 
في قلوبهم وقد قال تعالي Last SN Cad‏ وزينّه في فلوبكُم ومبالغته في 
نفي اضافة الطبح والختم والسد وامثالها اشد واصعمب وقد ورد عجميعها التنزيل 
قال الله تعالي ختم الله علي قلوبهم وعلي سمعم وقال بل طبع الله علیہم 
بکفرھم وقل وجعلنا ص بین أدبم سدا وین la ilS‏ وليت شعري ما 
يعتقده الرجل انكار الفاظ التذزيل وحيًا من الله تعالي فيكون تصرحما بالكفر وانكار 


ol )‏ ( 
ظواهرها من نسبتہا الي الباري تعالي ووجوب تاويلها وذلك غير مذهب أصحابة 
ومن بدعته في الدلالة علي الباري تعالي قوله ان الاعراض لا تدل علي كونه 
خالقًا ولا تصلم الاعراض دلالات بل الاجسام تدل علي كونه خالقاً وهذا ايضا 
عجب ومن بدعته في الامامة قوله انها لا تنعقد في ايام الفتنة واختلاف 
الناس وانما جوز عقدها في حال الاتفاق والسلامة وكذلك ابو بكر الاصم من 
اصحابهم کان يقرل الامامة لا تنعقد الا باجماع الامة عن بكرة ابيهم وانما اراد 
بذلك الطعن في امامة علي كرّم الله وجهه اذ كانت البيعة في ايام الفتنة 
غیر اتفاق من جميع الصحابة ان بقي في كل طرف طائفة علي BIE‏ ومن 
بدعقه أن الجنة والنار ليستا مخلوقتين الان اذ ل فائدة في وجودهما رهما 
جميعاً خاليتان ممن ينتفع ويتضرر بهما وبقيت هذه المسثلة منه اعتقادا 
للمعترلة وكان يقول بالموافاة وان الايمان هو الذي يوافي الموت وقال من 
اطاع الله جميع عمرة وقد ple‏ الله TL a)‏ بما ,بط اعمال ولو بكبيرة لم يكن 
مستحقا للوعد وكذلك علي العكس وصاحبه عباد من المعترلة ركان يمتنع 
من اطلاق القول بان الله تعالي خلق الكافر لان الكافر كفر وانسان والله لا ,لق 
الكفر وقال النبوة جزاء علي عمل Yoh‏ باقية ما بقيت W‏ وحكي 
الاشعري عن عباد انه زعم انه لا يقال ان الله تعالي لم يزل قائلآ ولا غير قائل 
ووافقة الاسكافي علي ذللت قلا ولا يسمي مقكلمًا رکاں الفوطي يقول أن 


و 


الاشياء قبل كونها معدومة وليست أشياء وهي بعد أن تعدم عن وجود تسمي 


اشياء فلبذا المعني كان يمنع القول بان الله تعالی قد کان لم يزل عالما 
بالاشياء قبل كونها فانها لا تسمي اشياء قال وكان ,موز القتل والغيلة علي 


نف 





( oF ) 

المخالفين لمذهيه واخدُ اموالهم غصبا وسرقة لاعتقاده كفرهم واستباحة دمائهم 

وأموالهم 
الجاحظية اصحاب عمرو بن بعر الجاحظ كان من فضلاه المعترلة والممنف 
لبم وقد طالع کثیرا من كتمبا الفلاسفة وخلط وروج بعبارته البليغة وحسن 
براعته اللطيفة وكان في ايام المعتصم والمتوكل وانفرد عن اصحابه بمسائل 
ومنہا قوله أن المعارف کلہا ضرورية طباع وليس شي من ذلت من افعال 
العباد وليس للعباد كسمب صوري الارادة ويحعصل افعالة طباعا كما قال ثمامة 
ونقل Lay! ade‏ انه انكر اصل الارادة وكونها جنسا من الاعراض فقال اذا انتفي 
السبو عن الفاعل وكان عالما بما يفعلة فمو المريد علي التحقیق Lely‏ الرادة 
المتعلقة بفعل الغير فهو ميل النفس اليه وزاد على ذلك باثبات الطبائع 
لاجسام كما قالت الطبيعيون من الفلاسفة واثبت لہا انعا مغصوصة بها 
وقال باستحالة عدم الجواهر فالاعراض تتبدل والجوهر لا جوز اى يفني ومنها 
قوله في اهل النار انهم لا يخلدون فیہا عذابا بل يصيرون الي طبيعة النار وكان 
یقول النار جذب اهلها الي نفسها دون ان يدخل amie Gad del‏ 
مذهب الفلاسفة في نفي الصفات وفي اثبات القدر خيرة وشرة من العبد 
مذھب المعتزلة وحكي الكعي عنه أنه قال يوصف الياري تعالي BL‏ مرید 
بمعني أنه لا يصم عليه السهو في أفعاله ولا الجهل ولا ,جوز ان يغلمب ويقببر 
وقال أن الخلق كلهم من العقلاء عالمون بان الله خالقهم وعارفون بانھم محتاجون 
الي النبي وهم ”حجوجون بمعرفتهم ثم هم صنفان عالم بالتوحيد وجاهل به 
فالجاهل معذور والعالم ”حجوج ومن انحل دين الاسلام فان اعتقد ان الله 


له ( 

as‏ ليس جسم ولا صورة ول يري بالابصار وهو عدل 3 ,جور ولا يريد انمعامي 
وبعد الاعتقاد والتبيين اقزر بذلك كله فبو مسلم حقا وان عرف ذلك كله 
ثم جحدة وانكرة او دان بالتشبية والجبر فهو مشرك كافرحقا وان لم ينظرفي 
شي من ذلك واعتقد أن الله ره واى محمدا رسول الله نهو من لا لوم علية 
ولا تكليف عليه غير ذلك وحكي ابن الروندي عنه أن القرانى جسد .بجرز 
ان تقلب مرة رجلا ومرة حيوانا وهذا مثل ما ,سمكي عن ابي بكر الاصم انه زعم 
ان القران جسم مخلوق وانك رالاعراض اصلً وانكر صفات الباري تعالي ومذهب 
أجاحظ هو بعينه مذهب الفلاسفة الا ان الميل منه ومن اصعابة ای 
الطبيعيين منهم اكثر منه الي الالبيين 
الغياطية اصحاب ابي الحسين بن ابي عمرو الختّاط استاذ ابي القسم بن محمد 
الكعبي وهما من معتزلة بغداد على مذهب واحد الا ان الغياط غال في 
اثبات المعدوم شی وقل الشي ما يعلم وجخبرعنه والجوهر جوهر في العدم والعرض 
عرض وكذللك اطلق جميع اسماء الاجناس رالاصناف حتي قال السواد سواد في 
العدم فلم يبق الا صفة الوجود او الصفات التي تلزم الوجود والعدوث واطلق 
علي المعدوم لفظ الذبوت وقال في نفي صفات الباري تعالي مثل ما قاله اصحابة 
وكذا القول في القدر والسمع والعقل وانفك الكعبي عن استاذة بمسائل منها قوله 
أن ارادة الباري تعالي ليست صفة قائمة بذاته ولا هو مريد لذاته ولا ارادته Bole‏ 

في مسل او لا في محل بل اذا اطلق عليه انه مريد فمعناة انه عالم قادر غیر مکرہ 
في فعلة اول كارة ثم اذا قيل هو مريد افعاله فالمراد به انه خالق لبا على 
وفق علمه وثم اذا قيل انه مريد لافعال عبادة فالمراد به انه آمر بها راض عنها 


) oF ( 

وقوه في كونة میم بميرا جع الي ذلك ايا هو سميح a,‏ انه عام 
بالمسموعات وبصير بمعني أنه عالم المبصرات وقوله في الروية كقول أصحابه 
Qi‏ وأحالة غير ان أصحابه قالوا يري الباري تعالي ذاته وبري المرئيات وكونة 
Ga‏ لذلك زاید علي كرنه عالماً وقد انكر الكبي ذلك وقال معني قولنا يري 

ذاته ويري المرئيات انه عالم بها فقط 
الجبايية والببشمية أصعاب ابي علي “حمد بن عبد الوهاب اأجباي وابنه أبي 
هاشم عبد السلم وهما من معتزلة البصرة انفردا عن اصحابهما بمسائل وانفرد 
احدهما عن صاحبه بمسائل اما المسائل التي انفرد! بها عن اصحابهما فمنها 
انهما أثبتا ارادات حادثة 9 في محل يكون الباري تعالي بها موصرفا مريدا 
وتعظيما لا في محل اذا اراد ان يعظم ذاته وفناء لا في محل اذا اراد ان يفي 
العالم واخش ارصاف هذة الصفات يرجح اليه مى حيث انه تعالي ايضأ لا في 
محل وأثيات موجودات هي أعراض أو في حكم الاعراض لا محل لبا كائبات 
موجودات هي جواهر او في حكم الجواهرلا مکاں لہا وذلك قريمب من 
مذهب العلاسفة حيث اثبتوا عقلاً هو جرهر لا في محل ولا في مكان 
وكذلك النفس الكلي والعقول المفارقة ومنها انهما حكما بكرنه تعالي متكلما 
يكلام ,خلقه في محل وحقيقة الكلام عندهما اصرات مقطعة وحروف منظومة 
والمتكلم من فعل الكلم لا من قام به الكلام الآ ان الجباي خالف اصیابه 
Lopas‏ بقولہ بحعدث الله تعالي عند قراءة كل قاري كلما لنفسه في محل 
القراءة وذلك حين الرم أن الذي يقراة القاري ليس بكلام الله والمسموع منه 
ليس كلام الله فالترم هذا المحال من اثبات امرغير معقول ولا مسموع وهو 


) هه ) 
اثبات كلامين في محل واحد واتفقا علي نفي روية الله تعالي بالابصار في دار 
القرار وعلى القول باثبات الفعل للعبد خلقا وابداعا واضافة الغير والشر والطاعة 
والمعصية اليه استقلا واستبدادا وان الاستطاعة قبل الفعل رهي قدرة زائدة 
علي سلامة البنية وصحة الجوارم واثبتا البنية شرطا في قيام المعاني التي 
يشترط في ثبوتما الحيوة Je Wl,‏ ان المعرفة وشكر المنعم ومعرفة الحسن 
والقبيم واجبات عقلية وائبتا شريعة عقلية وردا الشريعة النبوية الي مقدرات 
الاحكام وموقتات الطاعات الي 8 يتطرق اليها عقل ولا يہتدي الیہا JS‏ 
وبمقتضى العقل والحكمة ,صب على العكيم ثواب المطيع وعقاب العامی 
عبارة عن خصال الخیر اذا احتمعت سمى desta]‏ بها Duis‏ ومن ارتکمب 
كبيرة فهو في الحال سمي فاسقا لا مؤمنا ولا كافرأ وان لم يتمب ومات عليها 
فهو مخلد في الفار واتفقا علي ان الله تعالي لم ple Lao GS solae ye Ady‏ 
انه اذا فعل بهم اتوا باطاعة والتوبة من الصلا والاصلم واللطف لانه قاد رعالم 
جواد حكيم لا يضرّة الاعطاء ولا ينقص من خزائنه المنع ولا يزيد في ملكه 
الاذخار وليس الاصلم هو الالذ بل هو الاعود فى العاقبة والاصوب فی العاجل 
وان کان ذلك موّلمًا MS, lay So‏ كالحتجامة والفصد وشرب الادوية ولا يقال 
انه تعالى يقدرعلى شى هو اصلم مما فعله بعبدة والتكاليف كلها الطاف 
وبعثة الابنياء عليهم السلم وشرع الشرائع وتمهيد الاحكام والتنبيه علي الطريق 
الاصوب کلہا الطاف ومما تخالفا في اما فى صفات الباري تعالى فقال 


الجباي الباري تعالي عالم لذاته قادر حي اذاته ومعني قولہ لذاته اي ل يقتضي 


a = - ees‏ بت ا ہے ےد 


) كه ) 
كونة عالما صفة هي علم او حال يوجمب كرنه عالمًا وعند ابي هاشم هو عالم 
لذاته بمعني انه ذو حالة هي صفة معلومة وراه كوثه ذاتا موجودا وانما تعلم 
الصفة علي الذات ‏ بانفرادھا فاثبت احوال هي صفات لا موجودة ول معلومة 
ولا جهولة اي هي علي حيالها ا تعرف كذللك بل مع الذات قال والعقل يدرك 
فرقا ضروريا بين معرفة الشي مطلقا وبيى معرفته علي صفة فليس من عرف 
الذات عرف كونه Calle‏ ولا من عرف الجوهر عرف كونه متكيرا LG‏ للعرض 
ولا شك ان الانسان يدرك اشتراك الموجودات في قضية وافتراٹھا في قضية 
وبالضرورة يعلم ان ما اشتركت فيه غيرما افترقت به رهذه القضايا العقلية 
3 ينكرها عافل رهي 9 ترجمع الي الذات ولا الي اعراض وراء الذات BE‏ يودي 
الي قيام العرض بالعرض فتعيّن بالضرورة انبا احوال فكون العالم عالما حال 
هي صفة وراء كونه ذاتا اي المفهوم منها غير المفهوم من الذات ركذلك 
Hol aig‏ حًا ثم اثبت للباري تعالي حالة اخري اوجبت تللك الاحوال 
وخالفہ والدة وسائر منكري الاحوال في ذلك وردوا الاشترلك والافتراتى الي 
الالفاظ واسماء الاجناس وقالوا ليست الاحوال تشترك في کونہا احوال وتفترق 
في خصائص كذلك نقول في الصفات والا فيودي الي اثبات Jat Jell‏ 
ويفضي الي التسلسل بل هي راجعة اما الی مجر اللفاظ اذ وفعت في اللصل 
علي وجه يشئرك فيها الكثير لا ان مفهومها معني او صفة ثابنة في الذات علي 
وجه يشمل اشیاء ويشترك ذيها الكثيرفاى ذلك مستحيل او يرجح ذلك الي 
وجوه واعتبارات عقلية هي المفهومة من قضايا الاشتراك رالافتراق وتلك 
الوجوة كالنسب والاضافات رالقرب والبعد وغير ذلك مما لا يعد صفات 


1 


( ov ) 

بالاتفاق رهذا هر اختيار ابي العسين البصي رابي الحسن الاشعري وبنوا علي 
هذه المسلة مسلة المعدوم شي فمن مثبت كرنه شيا كما نقلناه مى جماعة 
المعتزثة فلا يبقي من صفات الثبوت ال كرنه موجودا فعلي ذلك ل يثبت 
للقدرة في اجادها اثر ما سوي الوجود والوجود علي مذهب نفاة الاحوال 
١‏ يرجع الا الي اللفظ المجرب وعلي مذهمب مثبتي الاحوال هو حالة لا تومف 
بالوجود والعدم وهذا كما تري من التناقض رالاستحالة ومن نفاة الاحوال من 
يثبته Ent‏ رلا يسقيه بصفات الاجناس وعند الجباي اخض وصف الباري 
تعالي هو القدم والاشتراك في الاخش يوجمب الشتراك في العم وليت 
شعري كيف يمكنه اثبات الاشترلك والافتراق والعموم والغصوص حقيقة 
وهو من نفاة الاحوال فاما علي مذهب ابي هاشم فلعمري هو مطرد غيران 
القدم اذا بت عن حقيقته رجع الي نفي الولية والنفي یستعیل أن يكون 
اخش وصف واختلفا في کرنه سميعا بصيرا فقال الجباي معني كرنه صميعا 
بصيرا انه حي 9 آنة به وخالفه ابنه وسائر اصحابه اما ابنه فصار الي أن كرنة 
سميعا حالة وكرنه بصيرا حالة سوي كونه عالما لاختلاف القضيتين والمغهرمين 
والمتعلقين والاترين وقال غيرة من اصحابه معناة كونه مدركاً للمبصرات مدركا 
للمسمرعات واختلفا ايضا في بعض مسائل اللطف فقال الجباي فيمن يعلم 
الباري تعالي من حاله انه لو امن مع اللطف لكان ثرابه اقل لقلة مشقته ولو 
لمن بلا لطف لكان ثوابه اكثر لعظم مشقته انه لا يعسن منه أن يكلفه الا مع 
اللطف ريسي بينه وبين من المعلوم من حاله انه 8 يفعل الطاعة علي كل وجه 
الا مع اللطف ويقول ان كلفه مع عدم اللطف لوجمب أن بکوں مستفيدا 


( ۵۸ ) 
حاله غير مز لعلته وبخالفه ابو هاشم في بعض المواضع في هذه المسثلة 
قال حمسن مه تعالي ان يكلف الايمان علي اشق الوجهين بلا نطف واختلفا 
في فعل الالم للعورض قال الجباي يجوز ذلك ابتداء لاجل العرض وعليه بني 
الام الاطفال وقال ابن انما عمسن ذلك بشرط العوض رالاعتبار جميعا وتفصيل 
مذهب الجباي في الاعواض علي وجبين احدهما انه يقول التفضل بمثل 
الاعواض غير انه تعالي علم أنه ا ينفعه عرض الا علي الم متقدم والوجه الثاني 
انه انما سس ذلك لان العوض مسق والتفضل غير مستحعق والثواب 
عندهم ينفصل عن التفضل بامرينى احدهما تعظيم واجلال للمثاب يقترن 
بالنعيم والثاني قدر زائد علي التفضل فلم جب اذا اجراہ العوض مجري 
الثواب لانه ا يتميرعن التفضل بزيادة مقدار ولا بزيادة صفة وقال wax, aul‏ 
اابتداء بمثل العوض تفضل والعیض منقطع غير دائم وقال الجباي ,جوز ان یقع 
الانتصاف من الله تعالي للمظلوم من الظالم باعواض يتفضل بها عليه اذا لم 
يكن للظالم علي الله عرض شي فر به وزعم ابو هاشم أن التفضل لا يقع به 
انتصاف لن التفضل ليس جب فعله وقال الجباي وابنه لا .جب علي 
الله شي لعباده ني الدنيا اذا لم يكلهم عقلاً ولا شرتاً اما اذا كلنهم فعل 
الواجمب في عقولهم واجتناب القبآثم وخلق فيهم الشہوۃ للقبم والنفور من 
الحس وركب فيهم الاخلاق الذميمة فانه ,جب عليه عند هذا التكليف 
اکمال العقل ونصب Zod]‏ والقدرة والاستطاعة وتبييّة الألة بحعيث يكون مزا 
لعللهم فيما امرھم وجب علیہ ان يفعل بهم ادعي الامور الي فعل ما كلفهم 
به وازجر الاشياء لهم عن فعل القبيم الذي نباهم عنه ولهم في مسائل هذا 


( of ) 

الباب خبط طريل واما كلام جميع المعتزلة في النبرة والمامة فيخالت كلام 
البصرییں فان من شيوخهم من يميل الي الروافض ومنهم من يميل الي 
الغوارج والجباي وابو هاشم قد وافقا اهل السنة في المامة انها بالاختيار وان 
الصحابة مترتبوى في الفضل ترتبہم في المامة غير انهم ينكرون الكرامات اصلا 
لاولياء من الصحابة وغيرهم ويبالغنى في عصمة الانبياء عن الذنوب كبائرها 
وصغائرها حتي منع الجباي القصد الي الذنمب الا علي تاريل والمتاخرون 
من المعقزلة مثل القاضي عبد الجبار وغيرك انتهجوا طريقة ابي هاشم وخالفه في 
ذلك ابو العسين البصري وتصفم ادلة الشيوخ. واعترض علي ذللك بالترييئف 
والابطال وانفرك عنهم بمسائل منہا نفي الحال ومنها نفي المعدوم شيا ومنها 
نفي الاكوان Lebel‏ ومنها قوله ای الموجودات تتمایز باعیانہا وذلك من توابع 
نفي الال ومنها رده المفات كلها الي كون الباري تعالي عالما قإدرا مدركا 
وله میل الي مذھب ہشام بن الحكم ان الاشياء 9 تعلم قبل کونہا والرجل 
فلسفي المذهب الا انه روج كلامه علي المعتزلة في معرض الكلام فراج عليهم 

لقلة معرفتهم بمسالك المذاهمب 
الجبرية الجبر هو نفي الفعل حقيقة عن العبد واضافته الي الرب تعالي والجبرية 
اصناف فالجبرية الخاصة هي التي لا تثبت للعبد نعل وا قدرة علي الفعل 
Lol‏ والجبرية المتوسطة ان تثبت للعبد قدرة غيرمؤثرة اصلاً فاما من اثبت 
للقدرة الحادثة اثرا ما في الفعل وسمي ذلك كسبا فلیس جبري والمعتزاۃ 
يسمون من ام يثبت للقدرق الحادثة اثرا في الابداع والاحداث استقللاً جبريا 


ويلزمهم ان يسموا من قال من أصحابهم بان المتولدات افعال 3 فاعل لها 


are 

جبریا اذ لم یبتوا للقدرۃ العادئة فيها اثرا والمصنفون في ألمقلات عدا 
النجارية والضرارية من الجبرية ركذلك جماعة الكلابية من الصفاتية والاشعرية 
سمرهم تارة حشوية وتارة جبرية وتن سمعنا اقرارهم علي اصعابہم من النجارية 
والضرارية فعدد نأهم من الجبرية ولم نسمعم اقرارهم علي غيرهم فعددناهم من 
الصفاتية 4 

رت bie wil pute let!‏ در Ea) te!‏ فرت easy‏ وین 
وققلة سالم بن احوز المازني بمرو في أخر ملك بني أمية ووافق المعترلة في 
نفي الصفات الزلیة زاك علييهم بيه متها قو 1 جوز أن يوصف اباري 
تعالي بصفة يوصف بها خلقه ان ذلك By‏ يقتضي تشبيها فنفي كرنه حيّا عالما 
BS cul,‏ قادرا فاعلاً Gls‏ لانه لا يومف شي من خلقہ بالقدرة والفعل 
والغلق ومنها اثباته علوما Bale‏ للباري تعائي 9 في محل قال 3 ,جوز ان 
يعلم الشي قبل خلقه انه لو علم ثم خلق افبقي علمة علي ما كان أم لم يبق 
فان بقي فهو جہل فان العلم ob‏ سيوجد غير العلم بانى قد وجد وآن لم یبق 
فقد تغيّر والمتغير مخلوق ليس بقديم ووافق في هذا مذهب هشام بن 
الحکم کما تقرر قال واذا ثبت حدوث العلم فلیس ,خلرا اما ان بحدث 
في ذاته تعالي وذللك يودي الي التغيّر ني ذائة وان يكون مجلا edly‏ 
راما أن ,عدت في محل فيكون العل موصونا به 3 الباري تعالي فتعيّن 
انه لا محل له doy Bole Cole usb‏ المعلومات الموجودة ومنها قوله 
في القدرة العادثة ان الانسان 9 يقدر علي شي ولا يوصف بالاستطاعة وانما هو 


مجبور في افعاله لا قدرة له و ارادة ولا اختيار وانما خلق alll‏ تعالی الانعال 


1١ 0‏ ) 
فيه علي حسب ما ,جخلق في سائر الجمادات وينسب اليه الافعال مجازا 
كما ينسب الي الجمادات كما يقال اثمرت الشجرة وجري الماء وتعرك 
الجر وطلعمت الشمس رغربت وتغيّمت السماء وامطرت واهنزت الارض 
wel‏ الي غير ذلك والثواب والعقاب جبر كما أن الافعال جبر وقال اذا 
ثبت الجبر فالتکلیف ايضاً كان جبرا ومنها قوله اى حركات اهل الخلدين 
تنقطع ,الجنة والفار تفذيانى بعد دخول اهلها فيهما وتلذذ اهل الجنة بنعيمها 
وتألم اهل النار بجهيمها ان 35 يتصور حركات ل8 تتناھی اخرا كما لا يتصور 
حركات ل8 تتناھی اڈ وحمل قولہ تعالی خالدین فيها علي المبالغة والتاكيد 
دون العقيقة في التخليد كما يقال خلد الله ملك فان واستشہد علي 
oe‏ 0 5 7 2-7 2ہ منرم ۶ Iers‏ ر ےہ فق۔ 

الانقطاع بقوله تعالي حَالِدِين فيهها مَا دامت السموات والاض إلا ما شا ربكت 
فالاية اشتملت على شريطة واستثناء والخلود والتابید لا شرط فيه ولا استثناء 
AF Urey‏ من آئيی بالمعرفة ثم جحد بلسانه لم يكفر حتحده ڈن العلم والمعرفة 
ا یزوان باجےد فهو ممن قال والیمان لا يتبعض اي لا ينقسم الي عقد وقول 
اذا المعاف 8 تتفاضل ركان السلف كلهم من اشد الرادّينى عليه ونسبته الى 
التعطيل المعض ره ايضا موافق للمعتزلة في نفي الرؤية وائبات خلق الكام 

وأ .جاب المعارف بالعقل قبل ورود السمع 
النارية اصساب الحسين بن محمد النجار واكثر معتزلة الي وحواليهبا علي 
مذهبة وهم وان اختلفوا اصنافا الا انهم لم ختلفوا في المسائل التي عددناها 


أصولا وهم برغوثية وزعفرانية ومستدركة وافقوا المعقزلة في نفي الصفات من 





( ”8 ) 
العلم والقدرة والارادة والحيرة والسمع والبصر ووافقوا ايضًا الصفانية في خلق 
الاعمال قال التجارالباري تعالي مريد لنفسة كما هو عالم لنفسه فالرم عموم 
التعلق فالتزم وقال هو مريد الخير والشر والنفع والضر وقال ايضاً معني كرنه 
مریداً ail‏ غير مستكرة ولا مغلوب وقال هو خالق اعمال العباد خيرها وشرها 
وحسنها وقبيكنها والعبد مكنسب لبا وائبت تاثيرا للقدرة الحادثة وسقي 
ذلك كسبا على حسب ما يثبته الاشعري ووانقه ايضا في ان الاستطاعة مع 
الفعل واما في مسلة الروية فانكر روية الله تعالي بالابصار واحالبا غيرانه قال 
جوز ان حول الله تعالي القرة الي في القلب من المعرفة الي العين فيعرف 
الله بها ويكون ذلك روية وقال دوت الكلأم لكنه انفرد عن المعترلة باشياء 
منها قوله أن كلام الباري تعالي أذا قري فهو عرض واذا کتبا فهو جسم 
ومن العجسب أن الرعفرانية قات كلام الله غيره وكل ما هو غيرة فهو مخلوق 
ومع ذلك قالت کل من قال القرانى مخلوق فهو كافر ولعلهم ارادوا بذلك 
الاختلاف والا فالتناقض ظاهر والمستدركة منم زعموا ان كلامه غيرة وهر 
مخلوق لكن الني صلي الله عليه وسلم قال كلام الله غير مخلوق رالسلف 
اجمععت علي هذة العبارة فوافقناهم وحملنا قولهم غير مخلوق اي علي هذا 
الترتيمب والنظم من الحروف والاصوات بل هو مخلوق علي غير هذة الحررف 
بعينها وهذه حكاية عنها وحكي الكعبي عن النجّار انه قال الباري تعالي بكل 
مكان ذاتا ووجود! لا علي معني العلم والقدرة واثرومة محالات علي ذلك وقال 
في المفكر قبل ورود السمع مثل ما قالت المعتزلة انه صمب عليه #صيل 
المعرفة بالنظر والاستدلال وقال في الإيمان انه عبارة عن التصديق ومن ارتکب 


) wi) 

كبيرة ومات عليها من غير توبة عوقب علي ذلك وجب أن رج من 
النار فليس من العدل التسرية بينه وبين الكفار في الخلود ,محمد بن 
عیسي الملقب ببرغوث وبشر بن عتاب المريسي والحسين النجار متقاربون 
في المذهب وکلهم اثبقوا کونە تعالی مریڈ لم یزل لكل ما علم أنه ستحدث 

من خير وشر وانمان وكفر رطاعة ومعصية رعامة المعترلة يأبو ذلك _ 
الضرارية اصحاب ضرار بنى عمرو وحفص الفرد واتفاقهما في التعطيل انهما قلا 
الباري تعالي عالم قادرعلي معني انه ليس بجاهل ولا عاجز واثبنا لله تعالي 
ماهية لا يعلمها الآ هو وقالا ان هذه المقالة محكية عن ابي حنيفة رحمة الله 
عليه وجماعة من أصحابه واراد بذللك انه يعلم نفسه شبهادة لا بدليل ولا خبر 
وحن نعلمه بدليل وخبر واثبتا حاشة سادسة للأنسان يري بها الباري تعالي 
يوم الثواب في dig!‏ وقلا انعال العباد مخلرقة للباري تعالي حقيقة والعبد 
يكتسبها حقيقة وجوزوا حصول فعل بين فاعلين وقالا .جوز اى يقلمب الله 
العراض اجساما والاستطاعة والعجز بعض الجسم رهو جسم ولا محالة يبقي 
زمانیں ,قلا ألعبجة بعد رسول الله صلي الله عليه وسلم في الاجماع فقط فما 
ينقل عنه في احكام الدين من اخبار الأحاد فغير مقبول SE‏ عن ضرار 
أنه كان ینکر حرف عبد الله أبن مسعود وحرف أبي بن كعمب ويقطع بان 
الله لم ينزله وقال في المفكر قبل ورود السمع أنه لا جب عليه بعقله شي 
حتي يأنيه الرسول فيامره وينهاه ولا جب علي الله تعالي شي بحكم العقل 
وزعم ضرار ايضا ان الامامة تصلم في غير قريش حتي اذا اجتمع قرشي ونبطي 
قذمنا النبطيی ol‏ هو اقل Ciel, love‏ وسيلة فيمكننا خلعه اذا خالف 





) ۴ ( 

الشريعة رالمعترلة وان جزوا المامة في غير قريش ال انهم 8 يقدمون النبطي 

علي القرشي 

الصفاتية اعلم ان جماعة كثيرة من السلف كانوا يبتون لله تعالي صفات 

ازلية من العلم والقدرة والحيوة والارادة والسمع والبصر والكلام والجائل والاكرام 

dy,‏ والانعام والعرّة والعظمة ولا یفرقوں ہیں صفات الذات وصفات الفعل بل 

يسوقون الكلام سوقا واحد! وكذلك يثبتونى صفات خبرية مثل اليدين والوجه 

oss 3,‏ ذلك الا انهم يقولون هذه الصفات قد وردت في الشرع فنسميها 

صفات خبرية ولما كانت المعترلة ينفون الصفات والسلف یثبتوں سقي 

السلف صفاتية والمعترلة معطلة فبلغ بعص السلف في اثبات الصفات الي 

حد التشبيه بصفات المحدثات واقتصر بعفهم علي صفات دلت الفعال 

عليها وما ورد بە الخبرفافترقوا فيه فرقتين منهم من ارلا علي وجه ,حتمل| 
اللفظ ذلاٹ ‏ ومنهم من توقف في التاويل وقال عرفنا بمقتضي العقل أن الله 

تعالي ليس كمثله شي ولا يشبه شيدًا من المخلوقات ولا يشبهه شي منها 
وقطعذا بذلك الا انا لا نعرف معني اللفظ الرارد فيه مثل قوله تعالي الرحمن 

علي آلمرش اسي ومثل قوله حلفت بِيْدَيّ ومثل قوله وجا ربك الي غير 
ذلك ولسنا مكلفين بمعرفة تفسير هذه الايات وتاويلبا بل التكليف قد ورد 
بالاعتقاد بانه 8 شريك له وليس كمثله شي وذلك قد اثبتناه يقينا ثم ان 
جماعة من المتاخرين زادوا علي ما قالته السلف فقالوا ا بد من اجرائها علي 
ظاهرها والقول بتفسيرها كما وردت من غير تعرض للتاويل ولا توقف في الظاهر 
فوقعوا في التشبيه الصرف وذللك على خلاف ما اعتقده السلف ولقد كان 


گر 


( 1o ) 

التشبيه صرفا خالصا في اليهرد 1 في كلهم بل في القرايين منهم اذ وجدو في 
التورية الغاظا كثيرة تدل على ذللك ثم الشيعة في هذه الشريعة وقعوا في 
غلو وتقصير اما الغلو فتشبيه بعض ائمتهم بالاله تعالي وتقدس راما التقصير 
نتشبية الله بواحد من الغلق ولما ظهرت المعتزلة والمتكلمون من السلف 
رجعمت بعض الروافض عن الغلو والتقصير ووقعت في الاعترال وتخطت جماعة 
من السلف الي التفسير الظاهر فوقعت في التشبيه اما السلف الذين لم 
يتعرضوأ للتاويل ولا تهدفوا للتشبيه فمنهم مالك بن انس رضي الله عنهما 
اذا قال الاستواء معلوم والكيفية مجہولة gladly‏ به واجب والسوال ai‏ 
بدعة ومثل احمد ابی حنبل وسفيان وداود الأصفهاني ومن تابعهم حتي انتبي 
gles‏ الي عبد الله بن سعيد الكلابي وابي العباس القلانسي والحريثك بن اسد 
المحاسبي وهولاء كانوا من جملة السلف الا انهم باشروا علم Wash, IO)‏ عقائد 
السلف “يم كلامية وبراهين اصولية وصنف بعضهم ودرس بعض حتي جري 
بين ابي الحسن: الاشعري وبين استاذه مناظرة في مسئلة من مسائل الصاح 
والاصلم فتخاصما واخعاز الاشعري الي هذه الطايفة فايّد مقالتهم بمناهم كلمية 
وصار ذلك مذهباً لاهل السنة والجماعة وانتقلت سمة الصفاتية الي 
الاشعرية ولما كانت المشبة والكرامية مس مثبتي الصفات عددناهم فرقتين 

من جملة الصفاتية 
الاشعرية اصحاب ابي gual!‏ علي بن اسمعيل الاشعري المنتسب الي ابي 
موسي الاشعري رضي الله عنة وسمععت من عجیب الأتفاقات أن أبا موسي 


الاشعري كان يقرر بعينه ما يقرره الاشعري في مذهبه وقد جرت مناظرة بين 





( 11 o) 
عمرو بن العاص وبينه فقال عمرو ان اجد احدا اخاصم اليه رتي فقال أبو موسي‎ 
انا ذلك المتكاكم اليه قال عمرو ايقذر علي شيئًا ثم يعذبني عليه قال دعم‎ 
قال عمرو ولم قال لنه لا يظلمك فسكت عمرو ولم جد جرابا قال الاشعري‎ 
الانسان اذا فكر في خلقته من اي شي ابتدا وكيف دار في اطوار الخلقة كرا‎ 
بعد كورحتي وصل الي كمال الخلقة وعرف يقينا انه بذاته لم يكن ليدتر‎ 
ويبلغه من درجة الي درجة ويرقية من نقص الي كمال عرف بالضرورة أن له‎ 
صانعا قادراً عالمًا مريدأ ان 3 يتصور صدور هذه الافول المحكمة من طبع لظهور‎ 
اثار اللخقيار في الفطرة وتبیں اثار الاحکام والاتقان في الخلقة فله صغات دلت‎ 
انعاله علیہا ل يمكن جحدها كما دلت الافعال علي کونه عالماً قادرا مریدا‎ 
دلت علي العلم والقدرة والارادة لان وجه الدلالة ل يتخلف شاهدا او غائبا‎ 
وايضا لا معني للعالم حقيقة الا انه ذو علم ولا للقاد رالا انه ذو قدرة ولا للمريد‎ 
الا انه ذو ارادة نيحصل بالعلم الاحكام والاتقان وحتصل بالقدرة الوقوع والحدوث‎ 
وعصل بالارادة التخصيص بوقت دون وقمت وقدر دوں قدر وشكل دون شكل‎ 
وهذة الصفات لن يتصوران يوصف بها الذات الا وان يكون الذات حيّا ية‎ 
للدليل الذي ذكرناة والرم منكري الصفات اثراما لا محيص لهم عنه وهو انكم‎ 
وافقتمونا او قام الدليل علي كرنه عالما قادراً فلا ,خلا اما ان يكون المفهومان‎ 
من الصفتين واحدا او زائدا فان كان راحدا فیجب اں یعلم بقادریته ویقدر‎ 
بعالميته ويكون من علم الذات مطلقا علم كونه عالما قادرا ولیس الامر كذلك‎ 
فعرف ان الاعقبارين مختلف فلا خلوا اما ان يرجع الاختلاف الي ممجرد‎ 
اللفظ او الي الحال او الي الصفة وبطل رجوعه الي اللفظ الجن فان العقل‎ 


( Iv) 
ما ارتاب العقل‎ Ua, يقضي باختلاف مفهومين معقولين لو قدر عدم الالفاظ‎ 
فيما تصوره وبطل رجوعه الي الحال فان اثبات صفة 9 توصف بالرجود وذ‎ 
والنفي وذللك محال فتعيّن‎ LT, بالعدم اثبات واسطة بين الوجود والعدم‎ 
الرجوع الي صفة قائمة بالذات وذلك مذهبه علي ان القاضي ابا بكر الباقلاني‎ 
من أصحاب الاشعري قد ردد قوله في اثبات الحال ونفيها وتقرّر رإيه علي‎ 
الثبات ومع ذلك اثبت الصفات معاني قائمة به 9 احواڈ وقال العال الذي‎ 
اثبته ابو هاشم هو الذي نسمديه صفة خصوما اذا اثبت حالة اوجبت تلك‎ 
الصفات قال ابو الحسن الباري تعالي عالم بعلم قادر بقدرة حي ,ععيوة مريد‎ 
بارادة مقكلم بكلام سميع بسمع بصير ببصر وله في البقاء اختلاف راي قل وهذه‎ 
الصفات ازلية قائمة بذاته تعالي 9 يقال هي هو ولا غيرة ول لا هو ول لا غيره‎ 
والدليل علي انه متكلم بكلام قديم ومريد بارادة قديمة قال قام الدايل علي‎ 
انه ملك والملك من له الامر والنبي فهو آمر نا فلا بخلوا اما ان یکوں آمرا‎ 
في ذاته أو‎ am وان كان معدثا فلا جخلوا اما ان‎ Caters poly gh بأمرقديم‎ 
في محل أو لا في محل ويستحيل أن .جعدثه في ذاته لأنه يودي الي أن يكون‎ 
ويستحيل أن يكون في محل لانه يوجمب أن‎ xe للحوادك وذلك‎ le 
یکوں المعل به موصونا ويستحيل أن .حدثه لا في محل لان ذلك غير معقول‎ 
فتعيّن انه قديم قائم به صفة له وكذلك التقسيم في الرادة والسمع والبصر‎ 
قال وعلمه واحد يتعلق بجميع المعلومات المستحيل والجائر والواجمب‎ 
والموجوں والمعدوم وقدرته واحدة يتعلق بجميع ما يصح وجودة من اجائرِت‎ 
وارادته واحدة تتعلق عجميع ما تقبل الاختصاص وكلامه واحد هو امر ونبي‎ 


(1e J 
وخبر واستخبار ووعد ووعيد وهذه الوجوة ترجع الي الاعتبارات في كلمه لا‎ 
الى العدد في نفس الكلام والعبارات والالفاظ المنزلة علي لسان الملائكة الي‎ 
الانبياء عليهم السلم دلالات على الكلام الازلي والدلالة مخلوقة محدثة والمدلول‎ 
قديم أزلي والفرق بين القراءة والمقرو والتلارة والمقلوٌ كالفرق بين الذكر والمذكور‎ 
فالذكر محدث والمذكور قديم وخالفه الاشعري بهذا التدقيق جماعة من‎ 
الحشوية ان قضوا بكون الحروف والكلمات قديمة والكلام عند الاشعري معي‎ 
قائم بالنفس سوي العبارة بل العيارة دلالة عليه من الانسان فالمتکلم عندہ‎ 
. من قام به الكلام وعند المعتزلة من فعل الكلام غير ان العبارة تستمي كالما اما‎ 
بالمجاز واما باشتراك اللفظ قال وارادته واحدة ازلية متعلقة جمیح المرادات‎ 
من افعاله الٰخاشة وافعال عبادہ سی حيث انبا مخلوقة له لا مى حيث انبا‎ 
مكتسبة لهم فعن هذا قال اراد الجميع خيرها وشرّها ونفعها وضرّها وكما اراد‎ 
NG وعلم اراد من العباد ما علم وامر القلم حتي كتمب في اللو المحفوظ‎ 
حكمة وقضاوة وقدرة الذي ل یتغیرولا یتبدل وخلاف المعلوم مقدور الجنس‎ 
wy BUSS محال الوقوع وتكليف ما لا يطاق جاثرعلي مذهبه للعلة التي‎ 
الاستطاعة عندة عرض والعرض لا يبقى زمانين ففي حال التكليف ل يكون‎ 
المكاف قط قادرأ وان المكلف أن يقدر علي احداث ما امربه فاما ان جوز‎ 
Lopate ذلك فى حتى من ل قدرة له اص على الفعل فمعال وان وجد ذلك‎ 
تغفرقة‎ kudi عليه فى كتابه قال والعبد قادر على افعاله أذ الانسان ,جد من‎ 
ضرورية بين حركات الرعدة والرعشة وبين حركات الاختيار والارادة والتفرقة‎ 
راجعة الي ان الحركات الاختيارية حاصلة تحت القدرة مترقفة علي اختيار‎ 


) 15 ) 
القادر فع هذا JF‏ المكتسب هو المقدور بالقدرة العادئة والعامل تعت 
القدرة العادئة ثم علي اصِل ابي الس 3 تأثير للقدرة العادئة في الأحداث 
لاى جبة العدوث قضية واحدة 9 غتلف بالنسبة الي الجرهر والعرض فلو 
نت في قضية الحدورث ot‏ في حدرث کل معدث حي یصلے لاحدانثكث 
الألوان والطعوم والرواتم ويصلم ‏ لاحداث الجواهر والاجسام فيودي الي تجویز 
وقوع السماٴ والارض بالقدرة العادئة غير ان الله تعالي اجري سنت بان Glin‏ 
عقيب القدرة العادثة ار تحتها ومعها الفعل الحامل اذا ارادة العبد وتجرں لہ 
ويسمي هذا الفعل كسباً فيكون خلقاً من الله تعالي ابداعا واحداثاً وكسبًا من 
العبد حصو تحت قدرته والقاضي ابو بكر الباتلاني تمغطي عن هذا القدر 
قليلا فقال الدليل قد قام علي ان القدرة العادثة 9 تصلى ال جاد لکن ليست 
تقتصر صفات الفعل او وجوهة واعتباراته على جهة العدرث فقط بل هاهنا 
وجوة :آخر وراء العدوث من كون الجرهر جرهرا Sasi.‏ قابلا اللعرض ومن کون 
العرض عرفا ولونا وسوادا وغير ذلك وهذه احوال عند مثبتي الأحوال قال 
فجبة كزن الفعل حاصلا بالقدرة الحادثة او حتہا نسبة خاصة يسمي ذلك 
كسبًا رذلك هو اثر القدرة العادئة قال فاذا جاز علي اصل المعتزلة ان یکوں 
sb‏ القدرة او القادرية القديمة في حال هر الحدوث والوجرد او في وجه من 
وجوه الفعل فلم لا ,جوز ان يكو تاثير القدرة العادئة في حال هو صفة 
للحادث او في وج من وجوة الفعل وهو كون الحركة مثلا علي هية مخصوصة 
وذلك أن المفهوم من الحركة مطلقا ومن العرض مطلقا غير والمفہوم من 
القيام والقعود غير وهما حالتان متمایزتان فان كل قيام حركة وليس كل 





Cy) 
حركة قياما ومن المعلوم ان الانسان یغرق فرقا ضروریا ہین قولنا اوجد‎ 
وبين قولنا صلي وصام وقعد وقام وكما لا جوز ان يضاف الي الباري تعالي‎ 
جهة ما يضاف الي العبد فكذلك ل ,جوز ان يضاف الي العبد جبة ما‎ 
wal, العادثة‎ gail) يضاف الي الباري تعالي فائبت القاضي تأثيراً‎ 
هي الحالة الخاصة وهي جهة من جہات الفعل حصلت من تعلّق القدرة‎ 
العادئة. بالفعل وتللك الجهة هي المتعيّنة لان تكون مقابلة بالثواب والعقاب‎ 
فى الوجود من حيث هو رجود 1 يستحى عليه ثواب وعقاب خصرما علي‎ 
اصل المعقزلة فاى جبة الحسن والقع هي التي تقابل بالجزاء والعسن والقيم‎ 
صفتان ذاتیتان وراء الوجود فالموجود مى حیث هو موجوں لیس بحس‎ 
را قبع قال فاذا جاز لكم اثبات صفتين هما حالتان جار لي اثبات حالة‎ 
هي متعلقة القدرة العادثة ومن قال هي حالة مجهولة فبينًا بقدر الامكان‎ 
جبتها وعرّفناها ايش هي ممثلناها كيف هي ثم ان امام الحرمین ابا‎ 
المعالي الجوبني قدس الله روحة خطي عن هذا البيان قليلا قال اما نفي‎ 
القدرة والاستطاعة فمما ياباه المقل والعش واما اثبات قدرة ل اثر لها بوجه‎ 
كنفي التأثير‎ Jing I Ble واما اثبات تاثير في‎ Let فهر كنفي القدرة‎ 
خصوصاً والاحوال علي اصلهم لا توصف بالوجود والعدم فلا بد اذأ من نسبة‎ 
فعل العبد الي قدرته حقيقة لا علي وجه الاحداث رالخلق فان الخلق يشعر‎ 
باستقلال جاده من العدم والانسان كما عش من نفسه الاقتدار حش من‎ 
عدم الستقلل فالفمل يستند وجودا الي القدرة والقدرة تستند‎ Cal ais 
الي سبب اخر يكو نسبة القدرة الي ذلك السبمب کنسبة الفعل‎ bogey 


( اا ) 
الي القدرة وكذلك يستند سبب الي سبب حتي ينتهي الي مسبب 
الاسباب فهو الغالق للاسباب ومسبباتها المستغني علي الاطلاق فان کل 
سبب مستغن من وجه محتاج من وجه والباري تعالي هو الغني المطلق الذي 
لا حاجة له ولا فقر ,هذا الراي انما اخذه من الحكماء الالبيين وابرزة في 
معرض الكلم وليس ,فت نسبة السبب الي السبب علي اصلهم بالفعل 
والقدرة بل كل ما يوجد من الوادث فذلك حكمه وحينئذ یلرم القول بالطبع 
وتأثير الاجسام في الاجسام Toten!‏ وتأثير الطبائع في الطبائع احداثاً وليس 
ذلك مذهب السالميين كيف وراي المحققين من الحكماء ان الجسم 3 يوثر 
في ایجاں الجسم قالوا الجسم 9 جوزان يصدر عن جسم ولا عن قرة ما في 
جسم فان الجسم مركب من مادة وصورة فلو آثر لتر بجهتيه اعني بمادته 
وصورتہ والماذة لہا طبیعة عدمیة فلو أترت فثریت بمشاركة العدم والتالي محال 
فالمقدم اذا حال فنقيضه حق وہو ان الجسم وقوة ما في الجسم ل جوزان 
يوئر في جسم وتخطي من هو اشد حقیقا واغوص تفكرا عن الجسم وقوة في 
الجسم الي كل ما هو جائز Ji Sli‏ کل ما ہو جار بذاتہ ل9 حجوزان عدث 
شينًا ما فانه لو احدث لاحدث بمشاركة الجراز والجواز له طبيعة عدمية فلو 
خلي الجاتروذاته كان عدم فلو آثّر الجوابمشاركة العدم لادي الي أن يوثر 
العدم في الوجود وذللك je‏ فان لا موجد علي الحقيقة الا واجمب الوجود 
بذاته وما سواة من الاسباب معدات لقبول الوجود لا محدثات لحقيقة الوجود 
ولبذا شرح سنذكرة فمن العجمب ان مأخذ كلام الامام ابي المعالي اذا كان 
بهذه المثابة فكيف يمكن اضافة الفعل الي الاسباب حقيقة هذا ونعود الى 





( vr) 
كلام صاحمب المقالة قال ابو الحسن على بن اسمعيل الاشعري اذا كان‎ 
غيرة فاخص وصفة‎ stall الغائق على العقيقة هو الباري تعالى ل يشاركه فى‎ 
الله وقال ابو‎ He قال وهذا هو تفسير أسمه‎ a تعالي هو م‎ 
7 سد یقینً 5 من وجود الا ويتمكيزعن غيرة بأمرما رالا‎ pices 
يتميزعن سائر الموجودات باخص وصف الا ان العقل لا ينتهي الي معرفة‎ 
ذلك الاخص ولم یرد به سمع فیتوقف ثم هل ,جوز ان ركه العقل ففيه‎ 
قريمب من مذهب ضرار غيرانه اطلق لفظ الماهية وهو من‎ Ning Lay! خلاف‎ 
حیت العبارۃ منکر ومن مذهب الاشعري أن كل موجود فيصم ان يُري‎ 
للروية انما هو الوجود والباري تعالي موجود ”يدي أن يري وقد‎ a فان‎ 
ورد السمع بان المومذين يرونه في الاخرة قال الله تعالي وجوه ومن اضر‎ 
الي 7 اظرة الي غير ذلك من الايات والاخبار قال ولا جور ان يتعلق‎ 
به الروية على جهة ومكان وصورة ومقابلة واتصال شعاع أو علي سبيل انطباع‎ 
فان ذلك مساحيل وله قولانى فى ماهية الروية احدهما انه علم مخصوص‎ 
ويعني بالخصوص أنه يتعلّق بالوجود دون العدم والثاني انه ادرلك وراء العلم‎ 
يقتضي تثيراً فى المدرك ول تأثرآ عنه واثبت السمع والبصر للباري تعالي‎ 1 
صفتين أزليتين هما ادراكان وراء العلم يتعلقان بالمدركات الخاضة بكل واحد‎ 
السمع‎ EN صفات خيرية فيقول ورك‎ dom oJ, بشرط الوجود واثبت اليدين‎ 
فتجمب القرار به كما ورد وصغوه الي طريقة السلف من ترك التعرض للتاويل‎ 


L 


WT )‏ ( 
وله قول ايضا في جواز التاويل ومذهبه في الوعد والوعيد والأسماء والاحكام 
والسمح والعقل مخالف للمعترلة مس كل وجه قل الیمان هو التصديق 
بالقلب راما القول باللسان والعمل علي toys WM‏ فمن صّق بالقلب 
اي اقر بوحدانية الله تعالي واعترف بالرسل تصدیقاً لهم فيما جارا به بالقلب 
مح ala‏ حعي لو مات عليه في العال كان موّمنا ناجيًا ولا يحرج من الإيمان 
الا بانكار شي من ذلك وصاحب الكبيرة اذا خرج مس الدنیا من غير توبة 
uh‏ حكمه الي الله تعالي اما ان يغفرله برحمته واما ان يشفع فيه النبي 
صلی الله عليه وسلم اذ قال شفاعتي لهل UG!‏ من امتي راما ان nin‏ 
بمقدار جرمه ثم يدخله الجنة برحمته ولا جوز ان بخلد في النارمع الكفار 
لما ورد به السمع من الاخراج من النار من كان في قلبه مثقال ذرة من 
الیمای قل ولو تاب ل اقول بانه ,جب علي الله تعالي قهول توبته حکم 
العقل اذ هو الموجب فلا تجمب عليه شي بل ورد السمع بقبول توبة 
التائبين راجابة دعوة المضطرين رهو المالك: في خلقه يفءل ما يشاء 
وتكم ما يريد فلو ادخل الغلائق باجمعهم الجنة لم يكن Gio‏ ول اددخلهم 
ol jl‏ جور اذ الظلم هو التصرف فيما لا يملكه المتصرف او رضع الشي 
في غير موضعة وهو المالك المطلق فلا يتصورمنه ظلم ولا ينسب أليه جور 
قال والواجبات کلہا سمعیة والعقل لیس یوجب شیا ولا یقتفی تسین 
وتقبيسًا فمعرفة الله تعالي بالعقل ,صل وبالسمح ,جب قال الله تعالي وما 
Jayde US‏ حي بعت رسو وكذلك شكر المنعم واثابة المطيع وعقاب 
العاصي ,جب بالسمع دون العقل ولا جب علي الله تعالي شي ما بالعقل 


( ve) 
لا الصلام ولا الاصلم ولا اللطف وكل ما يقتضيه العقل من الحكمة الموجبة‎ 
التكليف لم يكن واجبا علي الله تعالي‎ oly فيقتضي نقيضه من وجه اخر‎ 
ان لم يرجح اليه نفع ولا اندفع به عنه ضرر رهو قاد علي مجازاة العبد ثوابا‎ 
والثواب والتنضل والنعيم‎ Kias, O وعقابا وقادر علي الانضال عليهم ابتداء‎ 
واللطف كله منه فضل والعقاب رالعذاب كله عدل لا يسال عما يفعل وهم‎ 
الواجبة ولا المستحيلة ولكن بعد‎ ١ يسألون وانبعاث الرسل من القضايا الجائزة‎ 
الانبعاثك تاييدهم بالمعجزات وعصمتهم من الموبقات من جملة الواجبات‎ 
للمستمع يسلكه فيعرف به صدق المدعي ولا بد من ازاحة‎ yb ان لا بد من‎ 
العلل فلا يقح في التكليفف تناقضس المعبيزة فعل خارق للعادة مقترن‎ 
بالتحذي سليم عن المعارضة يتنزل منزلة التصديق بالقول من حيث القريفة‎ 
وهو منقسم الي خرق المعتاد والي ائبات غیر المعقاں والکرامات للولیاء حق‎ 
وهو من وجه تصديق للانبياء وتاكيد للمعجزات والايمان والطاعة بتوفيق الله‎ 
تعالي والكفر والمعصية خذلانہ والتوئیی عندہ خلق القدرة علي الطاعة‎ 
والغذلاى خلق القدرة علي المعصية وعند بعض اصعابه تيسير اسباب‎ 
الخير هو التوفيق وضئة الخذان وما ورد به السمح من الاخبار عن الامور الغائبة‎ 
نیجب اجرارھا على ظاهرها‎ jill, مثل القلم واللوح. والعرش والكرسي والجنة‎ 
والايمان بها كما جات ان ل استحالة في اثباتبا وما ورد من الاخبارعن‎ 
االمور المستقبلة في الاخرة مثل صوال القبر والثواب والعقاب فيه ومثل‎ 
الميزان والحساب رالصراط وانقسام الفريقين فريق في الجذة وفريق في السعير‎ 
حق .جب الاعتراف بها واجراوها علي ظاهرها اذ لا استحالة في وجودها‎ 


vo )‏ ( 
والقران عندہ معبجز من حيث البلاغة والنظم والفصاحة اذ خيّر العرب بين 
السيف وبين المعارضة فاختاروا اشد القسمين اختيار عجر عن المقابلة ومن 
أصحابه من اعتقد ان الاعجاز في القراى من جهة صرف الدواعي وهو المنع 
من المعقاد ومن جهة الاخبارعن الغيمب وقل المامة تثبت بالاتفاق والاختیار . 
دون النص والتعيين اذ لو كان ثم نص لما خفي ,الدواعي تتوفر علي نقله 
واتفقوا في بيعة سقيفة بي ساعدة على ابي بكر رضي الله عنه ثم اتفقوا بعد 
تعيين أبي بكر علي عمر رضي الله عنهما واتفقوا بعد الشوري علي عثمان 
رضي الله عنه واتفقوا بعدة علي علي عليه السلام وهم مترتبون في الفضل 
ترتبهم في الامامة وقال لا نقول في عائشة وطلحة والربير الا انهم رجعوا عن 
الغطاء وطلحة والربير من العشرة المبشرين بالجنة ولا نقول في معاوية وعمرو بن 
العاص الا انهما بغيا علي الامام gs‏ فقاتلهم علي مقاتلة اهل البغي راما اهل 
النهروان فهم الشراة المارقون عن الدين بخبرالنبي صلي الله عليه وسلم 
ولقد كان علي علية السلم علي العق في جميع احواله يدور العق معه 


حلت دار 
المشبهة ان السلف من اصعاب العدیت لما راوا توغل المعتراۃ فی علم الكلام 
علي قولهم بالقدر وجماعة من خلفاء بني العباس علي قرهم بذفي الصفات وخلق 
القران ly dex”‏ 5 تقرير مذهب اهل السنة والجماعة في متشاببات آيات 





( vi) 
اصعاب العدیت مثل ماللك بن انس ومقاتل بن سليمان وسلكوا طريق‎ 
السلامة فقالوا نومن بما ورد به الكتاب والسنة ولا نتعرض للتاويل بعد أن نعلم‎ 
قطعا ان الله تعالي لا يشبه شيئًا من المخلوقات وان كل ما يمثل في الوهم‎ 
خالقه ومقدرہ وكانوا حترزون عن التشبيه الي غاية قالوا من حرك يده‎ ail 
عند قراءة حَلَقَت بِيْدَّيّ او اشار باصبعه عفد ررايته قلمب المومن بين أصبعين‎ 
من أصابع الرحمن وجمب قطع يده وقلع أصابعه قالوا أنما توقفدا في تفسير‎ 
اللية وتاويلها لامرين احدهما المنع الوارد في التنزيل في قوله تعالي كما‎ 
حترز من الريخ والثاني ان التاريل امر مظنون بالاتفاق والقول في صفات الباري‎ 
غير مراد الباري تعالي فوقعنا في‎ de all تعالي بالظن غير جار فربما اوّلنا‎ 
الزيغ بل نقول كما قل الراسخون في العلم كل من عند ربنا امنا بظاهره‎ 
وصدقنا بباطنه ووكلنا علمة الي الله تعالي ولسنا مكلفين بمعرفة ذلك اذ لیس‎ 
ذلك من شراط الیماں واركانه واحتاط بعضهم اكثر احتياط حتي لم یفسرالید‎ 
بالفارسية ولا الوجه ولا الاستواء ولا ما ورد من جنس ذلك بل ان احتاج في‎ 
ذكرها الي عبارة عبرعنها بما ورد لفظاً بلفظ فہذا ہو طریق السلامة وليس‎ 
هو من التشبيه في شي غيران جماعة من الشيعة الغالية وجماعة من امعاب‎ 
العديث الحشرية صرحوا بالتشبیه مثل الهشاميين من الشيعة ومثل مضر‎ 
وكهمش واحمد الجيمي وغيرهم من اهل الشيعة قالزا معبودهم صورة ذات‎ 
اعضاء وأبعاض أما روحانية وأما جسمانية و تجوز عليه الانتقال والنزول والصعود‎ 


wi )‏ ( 
والاستقرار والتمکی فاما مشببة الشيعة فسياتي مقااتهم في باب الغلة واما 
مشببة الحشوية نحكي الأشعري عن محمد بن عيسي أنه حكي عن مضر 
وكبمش واحمد المجيمي انهم اجازوا de‏ ربهم الملمسة والمصافحة وان 
المغلمين من المسلمين يعانقونه في الدنيا و الاخرة اذا بلغوا في الرياضة 
والاجتباد الي حد الاخلاص واانحاد المحض وحكي a‏ عن بعضهم أنه 
: كان جڑز الرویة في الدنيا ان يزوروة ويزورهم وحكي عن داود الجواري انه 
قال اعفوني عن الفرج واللحية واسالوني عما وراء ذلك رتال أن معبودة 
جسم ولحم ودم وله جوارے واعضاء من يد ورجل واس ولسان وعینیں واذنیں 
ومع ذللك جسم لا کلام ولحم ل كاللعرم ودم لا كالدماء وكذلك سائر 
الصفات وهو لا يشبه شيا ل وحكي عنه انه قال 
هو اجوف من اعللة الي صدرة aan‏ ما سوي ذلك وا 7 سود اء 
وله ا واما ما ورد في التنزيل من الاستواء واليدين والوجه والجنب 
والمجي والانياى والفوقية وغير ذلك فاجروها علي ظاهرها اعني ما يفهم عند 
الاطلاق علي الاجسام وكذنك ما ورد في الاخبار من الصورة في قوله عليه 
السلم خلق ادم علي صورة الرحمن وقوله حتي يضح و في النار وقوله 
CAS‏ المومنين بين أصبعين من اصابع الرحمن وقوله خمر طينة ادم بيدة 
اربعیں 29 aly,‏ وضع یدہ او کله عليی كتفي اٹ برد اناملة 
علي كتفي الي غير ذلك اجروھا de‏ ما یتعارف في صفات الاجسام وزادوا 
في الاخبار اكاذيمب وضعوها ونسبرها الي النبي عليه السلم واكثرها مقتبسة 
من اليهود فان التشبيه فيهم طباع حتي قالوا اشتکعت عیناہ فعادتہ IGS!‏ 





2 نیک 

وبكي علي طوفان نوح حتي رمدت عيناة وان العرش لیاط من حته کاطیط 
الرحل الجديد وانه ليفضل من كل جانب اربعة اصابج وروي المشبهة عن 
النبي عليه السلم انه قال لقيي ربي فصائعني وكا ثحني روضح يده بين كتفي حتي 
وجدت برد انامله وزادوا علي التشبيه قولهم في القران ان الحروف والاصوات 
والرقوم المكتوبة قديمة ازلية وقالوا لا يعقل كلام ليس حرف ولا كلمة واستدلوا 
فية باخبار منبها ما روي عن النبي عليه السلم ينادي الله تعالي يوم القيمة 
بصوت يسمعة الاولون والاخرون وروا ان موسي عليه السلم کان یسمع کلام 
الله كجر السلاسل وقالوا اجمععت السلف علي ان القران كلام الله غير مخلوق 
ومن قال هو مخلوق فهو كافر بالله ولا نعرف من القران الا ما هو بين اظبرنا 
فنيصرة ونسمعه G, SB‏ والمخالفون اما المعقزلة فوافقونا علي أن هذا 
الذي في ايدينا كلام الله وخالفونا في القدم وهم ”مجوجونں باجماع Led]‏ 
واما الاشعرية فوافقونا علي ان القران قديم وخالفونا في ان الذي في ايدينا 
ليس في الحقيقة كلام الله وهم “عتجوجون ايضا باجماع الامة ان المشاراليه 
هر كلام الله فاما اثبات كلام هو صغة قائمة بذات الباري تعالي لا نبصرها ولا 
نكتبها ولا نقرأها ولا نسمعها فبو مخالفة اللجماع من كل وجه فاكس نعتقد أن 
ما بين الدفتين كلام de ail alll‏ لسان جبريل عليه السلم فهو Gall‏ 
في المصاحف رهو في اللو المحفوظ وهو الذي يسمعة المومنون في الجنة 
من الباري تعالي بغير حجاب ولا واسطة وذلك معني قولہ تعالی سلم تو 

J PDS 0‏ ا AE at‏ و 


کیل الله و 7 مس LE‏ = 
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وروي عن الني عليه السلم انه قال ان الله تعالي‎ gel GIy اناس‎ 
عد بيده وخلق أدم بيده وفي التنزيل‎ Le كتب التررية بيده وخلق‎ 
فاص د‎ A I Hai, بن له في الواح من كل يه موعظة‎ 
نريد من انفسنا شيثًا ولا نتدارك بعقولنا امرأ لم يتعرض له السلف قالوا ما‎ 
تعالي ران‎ ais هو كذلك واستشهدرا عليه‎ WE بين' الدفتينى كلام الله‎ 
كلم ال ون ںہ انه ما‎ K حي و‎ a. opal esas 


ل المملهرون تفزیل ین رب a)‏ وقال في سیف ak She‏ مطيرق 
wot‏ سر كرام yy‏ وقال انا il‏ في ليلة القدر وقال شھر رمضان 
الذي ui Jil‏ القران us!‏ غير ذلك من الایاتے ومن المشببة من مال 
الي مذهب الحلولية وقال جوزان يظبر الباري تعالي بصورة شغص كما كان 
جبريل ينزل في صورة اعرابي وقد تمثل TED pad‏ سَرِيًا وعليه حمل قول 
البي عليها لسلم رأيت ربي في احسن صورة وفي التورية عن موسي شافبت 
الله تعالي فقال لي كذا والغللة من الشيعة مذهبهم الحلول ثم الحليل قد 
یکون بجزو وقد یکو بكل على ما سيأتي تفصيل مذاهبهم ان شاء الله 
تعالي 

الکرامیة اصحاب ا عبد الله معمد بن كرام وانما عددناه من الصفاتية فانه 
كان ممن يثبت الصفات ال انه ينتبي فیہا الي النجسيم والتشبيه وقد ذکرنا 
كيفية خروجه وانتسابه الي اهل السئة وهم طوائف يبلغ عددهم الي اثني عشر 
فرقة واصوہا ستة العابدیة و«التونية و«الررينية led,‏ والواحدية 
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راقربهم الهيصمية ولكل واحد منهم راي الا انه لما لم يصدر ذلك عن علماء 
معتبرين بل عن سفہاہ اغتام جاهلين لم نفردھا مذھبا واوردنا مذعب صاحمب 
المقالة واشرنا الي ما يتفرع منه نص ابو عبد الله على أن معبوده على 
العرش استقرارا وعلي انه gy e‏ ذاتا واطلق عليه اسم الجوهر فقال في 
كتابه المسمي عذاب القبر انه احديّ الذات احدي الجوهر ail,‏ ممالش 
للعرش من الصفيدة العليا وجوز الانتقال والتعتول والنزول ومنهم من قال انه 
علي بعض اجزاء العرش رتال بعضهم امتلاً العرش به وصار المتاخرون منهم 
الي انه تعالي ,جهة فوق ومسان للعرش ثم اختلفوا فقال العابدية أن بينه 
وبين العرش من البعد والمسافة ما لو قدر مشغولا بالجواهر لاتصلت به وقال 
محمد بن الهيصم أن بينه وبين العرش بعد لا يتناهي وانه مباين للعالم يبدونة 
ازلية ونفي التحيز والمحاذاة واثبت الفوقية والمباينة راطلق اكثرهم لفظ 
الجسم عليه والمقاريون منهم قالوا نعي بكونه es‏ انه قائم بذاته وهذا de gd‏ 
الجسم عندهم وبنوا على هذا ان من حكم علي القائمين بانفسهما ان یکنا 
مأتجاورين أو متبايذين فقضي بعضهم بالتجاور مع العرش وحکم بعفهم بالتباين 
وربما قالوا كل موجودين فاما أن يكونى احدهما ميث الآخر كالعرض مع 
الجوھرواما ان يكونى جهة منه والباري تعالي ليس بعرض اذ هو قائم بنفسة 
فیجب ان uy‏ جهة من العالم ثم اعلي الجهات واشرفها جبة فوق فقلنا 
هو جهة فوق بالذات حتي اذا راي راي من تلك الجہة ثم لهم اختلاف 
في الدباية فمن المجسمة من أثبت النهاية له مى ست جهات ومنهم 
من اثبت النباية من جبة حصت و منهم من انکر النباية فقال هو عظيم 
M‏ 
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ولبم في معني العظمة خلاف فقال بعضهم معني عظمته أنه مع وحدته علي 
جميع اجزاء العرش والعرش سحقہ وہو فوق كله علي الوجه الذي هو فوق 
جزو منه رتال بعضهم معني عظمته انه يلاقي مع وحدته من جبة واحدة 
اكثر من راحد وهو يلاقي جميع اجزاء العرش رهو العلي العظيم ومن 
مذهبهم جميعا جوازقيام كثير من الحوادثك بذات الباري تعالي ومن اصلهم ' 
ان ما حدث في ذاته فانما حعدث بقدرته وما حدث مبايناً لذاته فانما 
,عدت بواسطة الاحداث ويعنون بالاحداث الإعجاد والاعدام الواقعين في ale‏ 
بقدرتہ من الاقوال والارادات ويعنون بالمحدث ما باين ذاته من الجواهم 
والاعراض فيفرقون ہین الخلق والمخلوق والإجاد والموجود والموجد وكذللك 
بين الاعدام والمعدوم فالمخلوق انما يقع بالغلق والغلق يقع في ذاته بالقدرة 
والمعدوم انما يصير معدرما بلاعدام الواقع في ذاته بالقدرة وزعموا ان في 
ذاته سبحانه حوادث كثيرة مثل الاخبار عن الأمور الماضية والاتية والكتب 
المنزئة علي الرسل عليهم السلم والتصص والوعد والوعید واللحکام ومن ذلك 
التسمعات والتبصرات فيما جوز ان يسمع ويبصر رالاجاد والأعدام هو القول 
والرادة وذلك قوله كن للشي الذي يريد كونه وارادته لوجود ذلك الشي وقوله للشي 
كن صورتان ‏ وفسر محمد بن الہیصم الا جاد والاعدام بالارادة والايثار قال وذلك 
مشروط بالقول شرعاً اذ ورد في التنزيل انما فولنَا ليه اذا أردناه أن تقول له 
الاكثرين منهم الخلق عبارة عن القول والارادة ثم اختلفوا في التفصیل فقال 
بعضهم لكل موجود ole!‏ ولكل معدوم أعدام وقال بعضهم إجاد واحد يصلم 
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لموجدين اذا كانا مى جنس واحد واذا اختلف الجنس تعدد الاجاد 
واثرم بعضهم لو افققر كل موجود او كل جنس الی اجاد فلیفتقرکل (جاد 
الي قدرة فالترم تعدد القدرة تعدد الابجاد قال بعضهم ايضا يتعدد القدرة 
بتعدد الاجناس المحدثات راكثرهم علي انبا تتعدد بتعدد اجناس الحوادك 
التي "ححعدث في ذاته من الكاف والنون والارادة والتسمع والتبصروهي خمسة 
اجئاس رمنهم من فسرالسمع والبصربالقدرة علي التسمع والتبصر ومنهم 
. من اثبت للہ تعاليی السمع والبصر اڑا والتسمعات والتبصرات هی اضافة 
المدركات اليهما وقد اثبتوا لله. تعالي مشية قديمة متعلقة باصول المحدثات 
وبالحوادث التي حعدث في ذاته واثبتوا ارادات حادثة يتعلق بتفاصيل 
المحدنات واجمعوا علي ان العوادث لا توجب لله تعالي وصفا ولا هي 
صفات له فتحدث في ذاته هذه الحوادث من الاقوال واارادات والتسمعات 
والتبصرات ولا يصير بها EG‏ ولا مریداً ولا سمیعاً ولا بصیرا وا یصیر بخلق هذه 
Cree ull!‏ ولا خالقا وانما هو قائل بقائليته وخالق خالقیقہ ومرید 
بمريديته وذلك قدرته علي هذه الاشياء ومن اصلهم ان الحواددث التي 
عدثہا نی del, alo‏ البقاء حتي يسعيل عدمها اذ لو جاز عليها العدم 
لتعاقبت علي ذاته العوادث ولشارك الجوهر في هذه القضية وايضا فلو قدر 
عدمها فلا بخلوا اما ای یقدر عدمها بالقدرة او باعدام خلقه في ذاته ولا ,جوز 
ان يكون عدمها بالقدرة لانه يودي الي ثبوت المعدوم في ذاته وشرط الموجود 
والمعدوم ان يكونا مقبايفين لذاته ولو جاز وقوع معدوم في ذاته بالقدرة من 
غير واسطة اعدام لجاز حصول سائر المعدرمات بالقدرة ثم يجب طردٍ ذلك 
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في الموجد حي ,جوز وقوع Soyo‏ محدك في ذاته وذلك محال عندهم 
ولو فرض اعدامها بالاعدام لجاز تقدير عدم ذلك العدام فيتسلسل فارتكبوا 
Sl‏ اساحالة عدم ما رحعدث في داته ومن اصلهم wall yl‏ 
انما حعدث في ثاني حال ثبوت الاحداث بلا فصل ولا 7 لأحداث في 
واما امر التكليف ونهي التكليف رهي افعال من حيث دلت علي القدرة 
ولا یقم تحتہا مفعولات هذا هو تفصيل مذاهبهم فى محل العوادث وقد 
اجتبد ابن الهيصم في ارمام مقالة ابي عبد الله في كل مسّلة حنني ردها 
من المحال الفاحش الي نوع يفهم فيما بين العقلاء مثل التجسيم فانه اراد 
بالجسم القائم بالذات ومثل الفوقية فانه حملبا علي العلو واثبت البينونة 
الغیر المتناهیة وذات الخلاء الذي اثبتبا بعض الفلاسفة ومثل الاستراء فانه 
نفي المجاورة om "n‏ بالذات غير مسئلة محل ra‏ فانها ما 

ان e‏ تريد على عدد الات بكثير فيكون فى ذاته اكثر من عدد 
المحدثات عوالم من الحوادث وذلك محال شنيع ومما اجمعوا عليه من 
cilia) cols!‏ 7 الباري ي 5 — بقدرة حي حيوة شا 
كما اثبته الاشعري وربما زاهوا اليدين والوجه KG chro‏ 2 وقالوا له يد 


لا كالايدي ووجۃ لا كالوجوة وائبتوا جواز رويقه من جمة فرق دوں سائر الجهات 
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وزعم أبن الهيصم ان الذي اطلقه المشبهة علي الله عر وجل من الهيدة والصورة‎ 
والجوف والاستدارة والوفرة والمصافحة والمعانقة و حر ذلك 3 يشبه سائر ما‎ 
اطلقه الكرامية من انه خلق ادم بيده وانه استوي علي عرشه وانه جي يوم‎ 
القيمة لمحاسبة العلق وذلك انا لا نعتقد من ذلك شيئًا علي معني‎ 
فاسد من جارحتين وعضوين تفسيرا لليدين ولا مطابقة المكان واستقلال‎ 
لعوش بالرحمى تفسيرا للستواء ول تدا في الماكن التي تعبط به تفسيرا لمن‎ 
وانما ذهبنا في ذلك الي اطلاق ما اطلقه القرانى فقط من غير تكييف وتشبيه‎ 
وما لم يرد به القران والغبر فلا نطلقه كما اطلقه سائرالمشبهة والمجسمة رقال‎ 
dale الازل بما سيكون علي الوجه الذي سيكون وشاء لتنفيذ‎ ple الباري تعالي‎ 
في معلوماته فلا ينقلمب علمه نجهلا ومريد لما بخلق فی الوقت الذي خلق‎ 
بارادة حادثة وقائل لكل ما .حعدث بقوله كن حتي حعدث رهو الفرق بين‎ 
اللحداث والمحددث والغلق والمخلوق رتال نن نثبت القدرخيرة وشرة من‎ 
الله تعالي وانه اراد الكائنات كلها خيرها وشرها وخلق الموجودات كلها حسنها‎ 
وقبيحها ونثبت للعبد نعل بالقدرة الحادثة يسمي ذلك كسب والقدرة الحادثة‎ 
مؤئرة في اثبات فائدة زائدة علي كونه مغعولا مخلوقًا للباري تعالي تلك‎ 
الفائدة هي موك التکلیف والمورں هو المقابل بالثواب والعقاب واتفقوا‎ 
قبل الشرع وجسب معرفة الله تعالي بالعقل كما‎ airy علي ان العقل عمس‎ 
قالت‎ LS Hie قالت المعتزلة الا انهم لم يثبتوا رعاية الصلام والاصلم واللطف‎ 
المعتزلة وقالوا الإيمان هو الاقرار باللسان فقط دون التصديق بالقلمب ودون صائر‎ 


الاعمال وفرقوا ہیں تسمية المومن مومنا فيما يرجع الي (S|‏ م الظاهر وا التكليئف 


oo 


) 0^ ( 
وفيما يرجع الي احكام الاخرة والجزاء فالمنافق عندهم مومن في الدنيا حقيقة 
مستحى للعقاب الابدي في الاخرة وقالوا في الامامة انبا تثبت باجماع 
المة دون النص والتعيين كما قال اهل السنة الا انہم جوّزوا عقد البيعة لامامين 
في قطرين وغرضهم اثبات امامة معاوية في الشام باتفاق جماعة من الصحابة 
واثبات امامة امير المومنين علي بالمدينة والعراقين باتفاق جماعة من الصعابة 
وراوا تصوبمب معاوية فيما استبد به من الاحكام الشرعية قتلا علي طلب 
قتلة عثمان رضي الله عفہ واستقللاً بمال بيت المال ومذهبهم الاصلي اتام 
علي علية السلم في الصبر علي ما جري مع عثمان والسكوت عنه ANd,‏ 


الخرارج والمرحبية والوعيدية كل من خرج علي المام العق الذي اتفقت 
الجماعة عليه يسمي خارجياً سواء کان الغروي فی ایام ااصعابة علي الائمة 
الراشدين أو كان بعدهم علي التابعين باحسان والاثمة في gle JS‏ رالمرجية 
صنف اخر تكلموا في الايمان والعمل الا انهم وافقوا الخوارج في بعض المسائل 
التي يتعلق بالامامة والوعيدية داخلة في الخوارج وهم القائلين بتكفير صاحب 
الكبيرة عخليده في النارفذكرنا مذاهبهم في اثناء مذهب الخرار 

gl‏ اعلم ان ایل مس خرچ علي امیرالمومنیں علي بن ابي طالب علية 
السلم جماعة ممن کان معه في حرب صفين واشدهم خروجا علية bs‏ 
من الدين الاشعث أبن قيس ومسعود بن فدكي التميمي وزيد بن حصين 
الطابي حين قالوا القوم يدعوننا الي كتاب الله وانت تدعوننا الي السيف 
حتي قال انا أعلم بما في کتاب الله انفروا الي بقية الاحزاب انفروا الي ue‏ 


N 








ل یوک 

يقول كذب الله ورسوله وانتم تقولون صدت الله ورسوله قالوا لترجعن الاشتر عن 
تال المسلمیں رالا انفعان بلك FM oy fh Jad gla, Ua be‏ 
جا ا ۳۶۶"۹۹708 غا 
یڈ فامتثل الشترامرة ركان س امر الحكمين ان pil‏ حملوه علي 
التحكيم اول وکاں يريد أن يبعث عبد الله بن عباس فما رضي الخوار 
ارس روا سی ge Merl gyn gl ey Ge tact ie‏ 
جمکما بکتاب الله تعالي فجري المر علي خلاف ما رضي به فلما 
لم يرض بذلك خرجت الخوارج عليه وقالوا لم حكمت الرجال لا حكم 
الا لله وهم المارقة الذيى اجتمعوا بالنبرواى وکبار فرق الخوارج ستة الزارقة 
والفجدات والصفرية ,العجاردة والاباضية والثعالبة والباقوں فروعہم وجمعمم 
القول بالتبري عن عثمان وعلي ويقدسون ذلك علي كل طاعة ولا حون 
المناکعات الا علي ذلك ويكفرون اسساب الكبائر ويرون الخروج علي hed)‏ 
اذا خالف السنة حتا راجيا 

المحكمة الرلي هم الذين خرجوا على امير المومنين علي عليه السلم حين 
جري امر الحكمين واجتمعوا بحرورا من ناحیة الكوفة mely‏ عبد الله بى 
الكوا وعتاب بن الاعور وعبد الله بن وهب الراسبي وعروة بن جرير ويزيد 
بن عاصم المحاربي وحرقوص بن زهير المعروف بذي الثدية وكانوا يومئذ 
في oil‏ عشر ألف رجل اهل صيام وصلوة أعني يوم النهروانى وفيهم قال 
النبي صلي الله عليه وسلم .عقر صلوة احدكم في جنمب صلوتھم وصوم 
احدكم في جنمب صومهم ولكن 3 .جاوز ايمانهم تراقيہم وهم المارقة الذیں 


سے 


^ ماس دی 
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ات R‏ 
او لاہ 


۱ الحكيم ان حكم الرجال ولا حكم الا لله وقد كذبوا علي علي عليه السلم من 


کے 
phe‏ 
قال فيهم سخرج من فيضي هذا الرجل قوم يمرقونى من الدين كما يمرق 
السهم من الرمية وهم الذين اژلہم ذو الخويصرة واخرهم ذو الثدية وانما خروجهم 
في الزن الول علي امرين احدهما بدعتهم في المامة أذ wt lyfe‏ يكون 
الامامة في غير قريش وكل من ينصبونه برايهم وعاشرالناس علي ما مثلوا له من 
العدل واجتناب الجور كان اماما ومن خرج. عليه جب نصب القتال معه 
وان غيّر السيرة وعدل عن gal‏ وجمب عزله او قتله وهم اشد الناس قو 
بالقياس وجوزوا ان لا يكون في العالم امام el‏ ران احتع اليه فیجوز ان 
يكون عبدا او حرا اونبطيا اوقرشيا و البدعة الثانية انهم قالوا اخطا علي في 


رجهين احدهما في التڪکیم انه حكم وليس ذلك صدقا لانهم هم الذينى حمارة 
علي التحكيم والثاني ان le phe‏ جاتر فان القوم هم الحاكمون في هذه 
geile! tly ce phy ee‏ عله السنام كلم حي ee ١‏ 
عن التخطيئة الي التكغير ولعنوا عليا عليه السلم فیما قاتل الناكثين والقاسطیں 
والمارقين فقاتل الفاكثين واغقنم اموالهم وما سبي ذراريهم ونساءهم وقاتل مقاتلة 
القاسطين وما اغتنم اموالهم ولا سبي ثم رضي بالتعكيم وقاتل مقاتلة المارقين 
وأغتنم أموالبم وسبي peho‏ وطعنوا في عثمان للاحداث ألني عدّرها 
عليه وطعنوا في أصحاب الجمل وأصحاب صفين فقاتلهم علي عليه السلم 
بالفهروان مقاتلة شديدة فما انفلت منهم الا اقل من عشرة وما 
قتل من المسلمين الا اقل من عشرة فانهزم اثنان منهم الي عمان واثنان الي 
كرمان واثفان الي سجستان lil,‏ الي الجزيرة وواحد الي تل مورون باليمن 





CA 


وظہرت بدع الخوارج في هذه المواضع منهم وبقيت ألي اليوم وأول من . 


بويع بالامامة من الغوارج عبد الله بن وهب الراسبي في منز زيد بن 
حصين بايعة عبد الله بن RA othe‏ بن عم ماري وجماعة 
مهم وك بمقنع علهم i Bt Btn»‏ 
الا به ركان يرصف براي وجدة فتبرأ من العكمين وممن رضي بقولهما 
رصب امرهما وكفروا امير المومنين We‏ عليه السلم وقالواٴ انه ترك حكم 
الله وحكم الرجال وقيل أن اول من تلفظ بهذا dy‏ من بي سعد بن 
زيد بن مناة بن تميم يقال له glee‏ بن عبيد الله يلقب بالبرك وهو 
الذي ضرب معاوية علي “a‏ لما سمح بذكر الحكمين روقال اكم في 

NS 
فستوا المحكمة بذلك ولما سمح اميرالمومنين علي عليه السلم هذه الكلمة‎ 
قال كلمة عدل يراد بها جور انما يقولون 2 امار ولا بد من امارة برة او فاجرة‎ 
أن ان سیف سل سن سيوف الخوارج سيف عررة بن اذينة وذلاك‎ dass 
انه اقبل علي الاشعث فقال ما هذه الدنية يا اشعث وما هذا التحكيم اشرط‎ 
اوثق من شرط الله تعالي ثم شهر السيف والاشعبثك ترلي نضرب به عير‎ 
البغلة فشبت البغلة فنفريت اليمانية فلما راي ذلك الاحنف مشي هو‎ 
واصحسابة الي الاشعث فسالوه الصفم ففعل وعروة بن اذينة جا بعد ذلك من‎ 
حرب الفھروان وبقي الي يام معاوية ثم أتي الي زياد بن ابيه ومعه مولي له‎ 
فسأله زياد عناي بكر وعمر فقال فيهما خيراً وسأله عن عثمان فقال كنت‎ 


اتوالى عثمان على احواله في خلافته ستة سنين ثم تبرأت منه بعد ذلك 
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للحداث التي احدثها وشبد عليه بالكفر dled‏ عن امير المومذين علي 
كرم الله وجب فقال اتوالاة الي ان حكم ثم اتبراً منه بعد ذلك وشهد عليه بالكفر 
فساله عن معاویة ated‏ سيا قييسا ثم سأله عن نفسه فقال اولك لرنية 
واخرك لدعرة وانت فيما بينهما بعد عاص ربك فامر زياد بضرب عفقة 
ثم دعا مولة وقال له صف لي امرة واصدق قال اطنب ام اختصرفقال بل 
اختصر فقال ما اتيته بطعام في نهار قط ولا فرشت له فراشاً بليل قط هذه 
معاملته واجتهادة وذلك خبثہ واعتقادہ 

الزارقة اصعاب ابي راشد نافع بی الازرق الذين خرجوا مع نافع من البصرة 
الي الاهواز فغلبوا عليها وعلي كورها وما وراها من بلدان فارس وكرمان في 


“اہ ا ایام عبد الله بن الربير وقتلوا عمّاله بهذه النواحي وكان مع نافع من امراء 


ماهو ر 


الخواري عطية بن الاسود الحنفي وعبد الله بی ماخون واخواہ عثمان وائربیر 
وعمر بن عمير العنبري وقطري بن الفجاة Gast‏ وعبيدة بى هلل 
اليشكري واخود محرز بن هلال وصخر بن حنبا التميمي ghey‏ بن مخراق 
العبدي وعبد ره الكبير وعبد ريّه الصغير في زهاء ثلثين الف فارس ممن 
يري رايهم ويتخرط في . سلكهم فانقذ اليه عبيد الله بن الريك ين نوفل 
النرفلي بصاحمب جيشه مسلم بن عنبس بن كريز بن حبیب فقتله الخوارج 
وھزموا اصحابة فاخرج اليهم La!‏ عثمان بن عبد الله بن معمر التميعي زور 
فاخرح الهم حائة بى بدرالمتاي في جيش كثيرنهزوره وخشي اھل ja‏ 
علي انفسهم وبلدهم من الخوارج فاخرج اليهم المهلمب بن ابي صفرة فبقي في 


<ريب الازارقة تسع عش رسنة الي ان فرغ من امرهم في ایام الحجا ومات 








) ٩۰ ) 

نافع قبل وقائع المهلمب مع الزارقة وبایعوا بعدہ قطری بن الفجاة وسمرة 
امير المومنين ودع الزارقة ثمانية احديها انه كثّر عليًا عليه السلم وقال 

ن الله انزل في Chet os GUT Ge alt‏ قله في الحيوة siy WA‏ 
#8 الي الب (asl a ps‏ وب عبد الله ابی ملجم لعنه الله وقال 

ن الله انزل في شانة ومن -pi‏ من Jy AT AS. AGT aad oot‏ 
عمران بن حطان وهو مقي الخوارج وزاهدها وشاعرها الأكبر في تصويبه wil‏ 
ملجم لعده الله شعر 

یاضریة من مذيب ما اراد بها ا ليبلخ من ذي العرش رضوانا 

افي لاذكرة يوما فاحسبة رفي البرية عند الله ميزان 
وعلي هذه البدعة مضت الزارقة وزادوا عليه تكفير عثمان وطلحة 
والربير وعائشة وعبد الله بن عباس رضي الله عنهم وسائر المسلمين معهم 
وتخليدهم في النار والثانية انه کفرالقعدة وهو اول من اظهر البراءة من 
القعدة عن القتال واى كان صوافقا علي دينه وكفر من لم يهاجر اليه والثالثة 
اباحته قتل اطفال المخالفين رالنسران والرابعة اسقاطه الرجم عن الراني اذ ليس 
في القران ذكرة واسقاطه حد القذف عمن قذف المحصنين من الرجال مع 
وجوب الحد علي قاذف المحصنات من النساء الخامسة حكمه بان اطفال 
المشركين في النارمع ابایم السادسة ان التقية غير جائرة في قرل ول 
عمل السابعة "نجويزه ان يبعث الله تعالي نبياً يعلم انه يكفر بعد نبوته أو كان 
كافرا قبل البعثة والكبائر والصغائر اذ١‏ كانت بمثابة عنده وهي كفر وفي الامة من 


n اہ مین اف می کی‎ ge ae oe oe 


) ١١ ( 

الزارقة علي ان من ارتكسب كبيرة من الكبائ ركفر كفرملة خر به عن الاسام 
جملة ویکوں مخلدا فی النار مع سائرالكفار واستدلوا بكفرابليس aid‏ 
الله وقالوا ما ارتکب الا كبيرة حيث أمر بالسجود لادم فامتنع والا بو عازف 

. يوحدانية الله تعالی 
النجدات العاذرية اسحاب نجدة بن عامر العنفى وقيل عاصم وكانى من BUS‏ 
انه خرج من اليمامة مع عسكرة يريد اللحوق بالازارقة فاستقبله ابو فديك 
وعطية بن الاسود العنفى فى الطائفة الذين خالفوا نافع بن الازرق فاخبروه 
Ly‏ احدثه نافع من الغلاف بتكفير القعدة عنه وسادر. اللحداثف والبدع وبايعوا 
أجدة وسموه امير المومنين ثم اختلفوا علي جدة فاكفرة قوم منهم لامور 
نقموها عليه منہا انه بعت ابنه مح جيش الى اهل القطيف فقتلوا 
وسبوا نساعهم وقوموها علي أنفسهم وقالوأ أن صارت قیمہن في حصصنا 
فذاك رالا رددنا الفضل و نكحرهن قبل القسمة واكلوا من الغنيمة قبل القسمة 
فلما رجعوا الى سجدة واخبرره بذلك قال فلم يسعكم ما فعلتم قالوا لم نعلم 
ان ذلك لا يسعنا فعذرهم ,سجهالتهم واختلف ayer!‏ بعد ذلك فمنهم من 
وافقه وعذر بالجهالات فى الحكم الاجتهادي وقالوا الدين امران احدهما 
معرفة الله تعالي ومعرفة رسلة علیہم السلم وتحریم دماء المسلمين يعنون 
موافقيهم والاقرار بما جاء من عند الله جملة فهذا واجمب علي الجميع والجبل 
به لا يعذر فيه رالثاني ما سوي ذلك فالناس معذورون فيه الي أن يقوم عليهم 
dem!‏ في اللال والحرام قالوا ومن خاف العذاب علي المجتهد المخطي في 
اللحكام قبل قيام الحجة عليه نهو كافر واستل جدة بن عامر دماء اهل 








) 3١ ( 

العہد والذمة واسوالبم في دار التقية وحكم بالبراءة ممن حرّمهبا قال واصعاب 
العدود من موافقيه لعل الله تعالي يعفوا عنهم وان عذبهم ففي غير الفار 
ثم يدخلهم الجنة فلا يجوز البراءة عنهم وقال من نظر نظرة او کذب کذبة 

صغيرة واصر عليهبا فهو مشرك ومن زنا وشرب وسرق غيرمصر علية فبو غير 
مشرك وغلظ على الناس في حد الغمر تغليظا شدیداً ولما کاتب عبد 
المللك بن مروان واعطاه الرضاء نقم عليه أصحابه فيه فاستتابوه فاظهر التوبة 
فتركوا النقمة عليه والتعرض له وندست طائفة على هذه الاستتابة وقالوا اخطأنا 
وما كان لنا ان نستتيمب الامام وما كان له ان يتوب باستتابتنا اياه فتابوا عن 
ذلك وقالوا له تب عن توبتك رالا نابذناك فتاب من توبته وفارقه ابو 
فديك وعطية ووثب عليه ابو فديك فقتله ثم بري ابو فديك من عطية 
معمر الي حرب ابي فديك فعاربه اياما فقتله ولعق عطية بارض سجستان 
ويقال لاصحابه العطوية ومن أصحابه عبد الكريم بى عجرب زعيم العجاردة وانما 
قيل clos‏ العاذرية لالہم عذروا بالجھالات في احكام الفروع وحكي 
الکبي عن النجدات ان التقية جائزة فى القول والعمل كله وان كان فى 
قتل النفوس قال واجمعت النجدات e‏ انه ا حاجة للناس د الي امام 
هماهم عليه فاقاموة tee‏ ثم افترقوا بعد جدة 7 عطوية وفديكية وبري 
کل واحد منھہا عن صاحبع بعد قتل جدۃ وصارت الدارلابي فديلك الا من 


تولي تجدة واهل سجستان وخراسان وكرمان وقہستان من الخوارج علي مذهمب 


( ir) 

عطية وقيل كان .سعدة بن عامر ونافع بن الازرق قد اجتمعا بمكة مع الخوارج 
علي ابن ائرپیر ثم تفرقا عنه فاختلف نافع وٴجدة فصار نائع الی البصرة وجدة 
الي اليمامة وكان سبمب اختلافهما ان نافعا قال التقية لا حل والقعود عن 
القتال كفر راحتع بقول الله تعالي اذَا فریق مفہم خشوں ites GGT‏ 
آله وبقوله تعالي يقاتلون في Jase‏ الله ولا i o‏ لام وخالفه ise‏ 
وقال التقية jie‏ اح بقوله تعالي | ال Jó; J dying HS phe 15 GI‏ 
رجل مرن من آل فرعوں یکتم ایمانه وقال القعود جائز والجهاد اذا امكنه 
cil‏ ونضل الله المجاهدين علي القاعدیں Yel‏ عظيما وقال نافع هذا في 
أسحاب النبي هلي الله علية وسلم حين كانوا مقهورين واما في غيرهم مع 

اللمكان فالقعدة كفر لقول الله تعالي وقعد الْذِين کڈبوا الله ورسوله 
البيهسية اسعاب ابي بيبس الهيصم بن جابر وهو احد بي سعد بن ضبيعة وقد 
كان la‏ طلبه ايام الوليد غبريب الي المدينة فطلبه بها عثمان بن جتان المزني 
فظفر به وحبسة وكان يسامرة الي أن ورك كتاب الوليد باى يقطع يديه ورجليه 
ثم يققله ففعل به ذلك وكفرابو بيهس ابرهيم وميمون في اختلافهما في 
بيع الامة وكذلك كفر الواقفية وزعم أنه لا يسلم احد حتي يقر بمعرفة الله 
تعالي ومعرفة رسوله ومعرفة ما جاء به النبي صلي الله عليه وسلم والولیة 
لاولياء الله تعالي والبراءة من اعداء الله فمن جملة ما ورں بدا لشرع مما حرّم الله وجاء 
به الرعيد فلا يسعه الا معرفته بعينه وتفسيره والاحترازعنه ومنه ما ينبغي أن 
دعرفة باسمه ولا spås‏ أن لا يعرفه بتفسيرة حتي يبتلي به وعليه أن يقف عند 
ما 3 ply‏ ولا يائي بشيء الا بعلم وبري ابو بيهس عن الواقفية لقولهم انا 


٩۴ (‏ ) 
نقف فیمن واقح الحرام وهو لا يعلم احائل واقع ام حرام قال كان من حقة أن 
يعلم ذلك والأيمان هو أن يعلم كل حق من باطل وان اليمان هو العلم 
بالقلمب دون القول والعمل JU al cic Sry‏ الايمان gm‏ الافرار والعلم 
رئيس هو احد المرين دون الآخر وعامة البيهسية علي ان العلم وااقرار 
والعمل كله أيمان وذهب قوم منهم الي أن ما حرم سوي ما في قوله تعالي 
كل ف gael‏ ما وجي الي محرما علي EIS ayn by daly gal‏ فكل حلل 
ومن الببهسية قوم يقال لهم العونية وهم فرقتاىي خرقة تقول من رجع من 
دار المجرة الي القعود بريّنا منه وفرقة تقرل بل نتراهم لانم رجعرا الي امر 
كان حلا لهم والفرقتاں اجمعتا علي اں المام اذا كفر كفرت الرعية 
الغاثمب منهم والشاهد ومن البیہسیة صنف یقال ہم اصحاب التنسیر 
زعموا ان من شبد من المسلمين شهادة اخذ بتفسيرها وكيفيتها وصنف 
يقال لهم اصحاب السوال قالوا ان الرجل يكو مسلما اذا شبد الشهادتين 
وتبا وتولي وامن بما جاء من عند الله جملة وآن لم يعلم فيسال ما افترض 
الله عليه ولا يضر ان 3 يعلم حتي يبتلي به فيسل وان واقع حراما لم يعلم 
تحریمۃ فقد کفر وقالوا نی الاطفال بقول الثعلبیة ان اطفال المومنين مرمنون 
واطفال الكافرين كافرون ووافقوا القدرية في القدر وقالوا ان الله تعالي فوض 
الي العباد فليس لله في اعمال العباد مشيئة فبريت منبم عامة البيبسية 
وقال بعض البيهسية ان راقع الرجل حراما لم .سكم بكفرة حتي يرفع أمرة الي 
المام والوالي وحده pal be Sy‏ غیه حد فهو مغفرر وقال بعضہم ان السکر 
اذا كان من شراب حلال فلا يواخذ صاحبه ہما قال فيه وفعل وقالت العونية 


| ( fo ) 

السكر كفرولا یشہدوں انه كفرما لم ينضم اليه كبيرة اخري من ترك الصالة 
او قذى المحصن ومن الخوارے اصحاب صالم بن مسرم ولم al ade Vales‏ 
احدث قرلا تمیز به عن أمحابه فخرج علي بشربن مروان فبعث اليه بشر 
بى الحارث بن عميرة او الاشعمث بن عميرة الهمداني انغذہ احماي لقتال 
فاصابت صالعا جراحة فی قصر حلولا فاستخلف مكانه شبيمب بن يزيد 
الشیبانی ويكني ابا الضحاري وهو الذي غلمب علي الكوفة وقتل من جیش 
cla‏ اربعة وعشرين امير[ امراء الجيوش ثم انهم الي الهراز وغرق في نهر الاهواز 
وذكر اليمان ان الشبيبية يسممون مرجية الخوارج لما ذهبوا اليه من الوقتف 
في gle pl‏ وڪکكي عنه انه بري منه وفارقه ثم خرج يدعي اللمامة لنفسة 
ومذهمب شبيب ما ذكرناة.من live‏ البيبسية الا أن شوكته وقوته وسقاماته 
مع المخالفين مما لم يكن لخارج من الخوارج وقصته مذكورة في القواريع 

العجاردة اصحاب عبد الكريم بن عجرد وافق النفجدات في بدعهم وقيل أنه كان 
من أصحاب ابي بيهس ثم خالفه وتفرد بقوله صمب البراءة عن الطفل حتي 
يدعي الي الاسلام وتجمب دعاءة اذا بلغ واطفال المشكرين في النارمع ابائهم 
ولا يري المال فيئًا حتي يقتل صاحبه وهم يتولون القعدة اذا عرفرهم بالديانة 
ويرون الجرة فضيلة لا فرضا ويكفرون بالكبائر وجمكي عنهم انہم یفکروں کون 
سورة يوسف من القران ويزعمون انها قصة من القصص قارا ولا .جوز ان بكرن 
قصة العشق من القران ثم ان العجاردة افترقت اصنافا ولكل صنف مذهب 
على حياله الا انهم لما كانوا من جملة الجاردة اوردناهم على حكم التفصيل 
oe!‏ والضلع 


) 
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الصلتیة اصعاب عثمان بن ابي الصلت الميمونية أصعاب ميمون بن خالد 


والصلت بن ابي الصلت تفردرا عن كان من جملة العجاردة الاانه تفرد عنهم 


ix!‏ بان الرجل اذا اسلم توليناة 
un Us,‏ اطفاله حي يدركرا فيقبلرا 
الاسام وحمكي عن جماعة منهم انهم 
قالوا ليس لاطفالالمشركين والمسلمين 
ولیة ولا عدارة حتي يبلغوا فيدعوا الي 
الاسلام فيقرٌوا او ينكروا 


بادبات القدر خيرة وشرة من العبد 
واثبات الفعل للعبد خلقارابداعا وائبات 
اللستطاعة قبل الفعل والقول بان a)‏ 
تعالي بريد اتير دون الشروليس له 
مشيئة في معاصي العباد وذكر العسين 
الكرابيسي في كتابه الذي حكي فيه 


الحمزية اصحاب حمزة بن ادرك مقالات الخرارے ان الميمونية .جيزون 


وافقوا المیمونیة في القدر رفي سار 
فانهم قالوا هولاء كلهم فی الذار وکان A>‏ 
س اصعاب العصیں بن الرقاد الذي 
خرن سجتسان من اهل اوق وخالفه 
واستقاق الریاسة غبريٌ کل واحد منہما 
عن صاحبع وجوز حمزة أمامينى ني 
عصر واحد ما لم جمتع الکلمة ولم 
يقهر الاعداء 


الغلفية.اصعاب خلف الخارجى وهم 


0 


cs‏ بنات الينات وبدات أولاد الاخوة 
البنات وبنات الاخوة والاخوات ولم 
پ7 ch‏ بنات اولان هولاء sey‏ 
الكعبي والاشعري عن الميمونية انكارها 


كون سورة يوسف من القران وقالوا 


بوجوب ققل السلطان وحدة ومن رضي 


كمه فاما من انكرة فلا .جوز قتاله الا 
اذا اعان عليه أو طعن في دين أ خوارج 
او صار دليلا للسلطان واطفال الکفار 
عندھم في الجنة 


الاطرافية فرقة علي مذهب حمزة في 


) با 


خوارج كرمان ومكران خالفوا الحمزية 
في القول بالقدر واضافوا القدر خیرہ 
و gl‏ ہیں سے 
مذهب السفة وقالوا الحمزية ناقضوا 
ie J YE eye‏ اللہ المباد علي 
افعال قدرها عليهم او علي ما لم يفعارة 
كان ظالما وقضوا بان اطفال المشركين 
في النار ولا عمل لہم ولا شرك فہذا من 
أعجب ما يعتتقد مں التذاقض 
الشعيبية أصعاب شعيب بن محمد 
É;‏ مع ميمون من جملة الععجاردة 
الا Hho Us ail‏ حين اظه رالقول بالقدر 
قال شعيمب أن الله خالق اعمال 
العباد والعبد مكتسسب لبا قدرة وارادة 
مسئول عنها خيرا وشرأ مجازي عليها 
ثوابا Cuc,‏ ولا يكون شي في الوجود 
الا بمشيّة الله تعالي وهو علي بدح 
الخوارج في المامة والوعيد وعلي بدع 
العجاردة في حكم الاطفال وحكم القعدة 
والثولي والتبري 


( 
القول بالقدر الا انهم عذروا اصحاب 
الاطراف في ترك ما لم يعرفوة من 
الشريعة اذا اتوا بما يعرف ترومه من 
طريق العقل واثبتوا واجبات عقلية 
كما LI‏ القدرية ورئيسهم غالب بن 
شائل من سجسقان وخالفهم عبد الله 
السرنوري وتبرأ منهم ومنهم المحمدية 
اصحاب عحمد بن زرق وکان من 

اصعاب الحصين ثم بري" مه 

الغارمية أصحاب خارم بن علي علي 
قول شعیب فی ان الله تعالي خالق 
اعمال العباد ولا يكوى في سلطانه الا 
ما يشاء وقالوا بالموافاة وان الله تعالي 
انما قوطي العباد علي ما علم انہم 
صائرون ألية في اخر امرهم من الايمان 
Daiks‏ منھم علي ما علم انهم صأئرون اليه 
في اخر امرهم من الكفر aih‏ سان 
لم يزل معبا لاوليايه مبغضا لاعدايه 
وڪکي pes‏ انهم يقوقفون في امر 
علي عليه السلم ولا يصرحون بالبراءة 


عدة ويصرحون بالهراءة في حق غيرة 


Ce 
الثعالبة اصساب تعلبة بن عامركان مح عبد الكريم بن عجرد يدا راحدة الي‎ 
ان اختلفا في امر الطفل فقال ثعلبة انا على ولايتهم صغاراً وکباراً حتي نري‎ 
منهم انكارا للحق ورضي بالجور فقبرات العجاردة من ثعلبة نقل عنه ايضا انه‎ 
قال ليس لهم حكم في حال الطفولية من ولاية وعدارة حي يدركوا ويدعوا‎ 
فان قبلوا فذاك وان انكروا كفروا وكانى يري اخذ الركوات من عبيدهم اذا‎ 
استغنوا واعطاهم منها اذا افتقروا ظ‎ 
الاخنسية اصعاب اخنس بن قيس من جملة الثعالبة وانفرد عنهم بان قال‎ 
اترقف في جميع من كان في دار التقية من اهل القبلة الا من عرف منه‎ 
الیمان فاتولآة عليه او كفر فاتبراً منه وحرموا الاغتيال والقتل والسرقة في السر رل‎ 
يبتدأ احد من اهل القبلة بالقتال حتي يدعي الي الدين فان امتنع قرتل سوي‎ 
من عرفرة بعينه علي خلاف قولهم وقيل انهم جوزوا ترويم المسلمات من مشركي‎ 
قومهم أصحاب الكبائر وهم علي اصول الخوارج في سائر المسائل‎ 
المعبدیة اصعاب معہد بی عبد الرحمن من جملة الثعالبة خالف الاخنس في‎ 
الغطاء الذي وقع له في ترويم المسلمات وخالف ثعلبة فيما حكم من اخذ‎ 
الزكوات من عبيدهم رقال اني ل9 ابا منه بذلك وا ادع اجتهادي في خلافة‎ 
وجوّزان يصير سهام الصدقة سما واحداً في حال التقية‎ 
الرشيدية اصحاب رشيد الطوسي ويقال لهم العشرية واصلهم ان الثعالبة كانرا‎ 
يوجبون فيما سقي باانہار والقغی نصف العشر فاخبرهم زياد بن عبد الرحمن‎ 
ان فیہا العشر ولا جوز البراءة ممن قال فيہا نمف العشر قبل هذا فقال الرشيد‎ 
أن لم جز البراءة منهم فانا نعمل بما عملوا فافترقوا في ذلك فرقتين‎ 
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الشيبانية أصحاب شيبان بن سلمة الخارج في ايام ابي مسلم وهو المعين له 
ولعلي بن الكرماني علي نصر بن سيار وكان من الثعالبة فلما اعانهما بريت منه 
الغوارج فلما قتل شيبان ذكر قوم توبته فقالت الثعالبة لہ يصع توبته لانه 
تقل الموافقين لنا في المذهب واخذ اموالہم ول یقبل توبة من قتل مسلماً 
واخذ ماله الا باى يقص من نفسة ویرد الاموال او توهب له ذلك وس مذهب 
شيبان انه قال بالجبر ووافق جهم بن صفوان في مذهبه الي الجبر ونفي القدرة 
الحادثة وينقل عن .زياد بن عبد الرحمن الشیبانی ابي خالد انه قال ان الله 
تعالي لم يعلم حتي خلق لنفسه علما وان الاشيام انما تصير معلومة له عند 
حدرثها ووجودها ونقل.عنه YS ail‏ من شيبان وكثرة حين نصر الرجلين 
فوقعمت عامة الشيبانية بجرجان ونسا وارمفية والذي تولي شيبان وقال بتربته 

عطیة الجرجانی واصحابۃ 
ine ul‏ اصعاب مكرم بن عبد الله العجلي من جملة الثعلبة وتغرد عنهم بان 
قال تارك .انصلوة كاف رلا من اجل ترلت الصلوة ولكن لجھله بالله تعاليی وطرد هذا في 
كل كبيريتركبها الانسان وقال انما يكف رنجهله بالله تعالي وذللك أن العارف بالله 
تعالني وانه المطلع علي سرد وعلانيته والمجازي علي طاعته ومعصيته لن . يتصور منه 
الاقدام على المعصية والاجتراء علي المخالفة ما لم يغفل عن هذة المعرفة J,‏ 
يبالي بالتكليف فيه رعن.هذا قال النبي صلي الله عليه وسلم ل يزني 
gil‏ حين يزنٍ وهو مومن ولا یسرق السارق حين يسرق وهو مومس الخبر 
وخالفوا الثعالية في هذا القول وقالوا بإيمان الموافاة والحكم بان الله تعالي انما 
يوالي عبادة وبعاديهم علي ما هم صائرون اليه من موافاة الموت لا علي اعمالهم 
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التي هم فيها فاى ذلك ليس بموثوق به اصرارا عليه ما لم يصل المرء الي آاخر 
عمرة. ونهاية اجله فدينئذ ان بقي علي ما يعتقده فذلك هو الايمان فيوالية 
وان لم يبق فيعاديه وكذللك في حق الله تعالي حكم الموالاة والمعاداة علي 
ما.علم منه حال الموافاة 

المعلومية والمجهولية كانوا في الاصل خارمية الا اى المعلومية قالت من لم 
يعرف الله تعالي pa:‏ اسمائه وصفاته فہو جاهل به حتي يصيرعالما جمیع 
ذلك فيكون مومفا وقالت الاستطاعة مع الفعل والفعل مخلوق العبد غب ریت منہم 
الغارمية راما المجهولية قالت من علم بعض اسمانه تعالي وصفاته وجهل 
بعضها فقد عرف الله تعالي وقالت افعال العباد مخلوقة لله تعالي 

الباضية اصحاب عبد الله بن اباض الذي خرج في ايام مروان بن محمد 
فوتجه اليه عبد الله بى محمد بن عطية نقاتله بتبالة وقيل ان عبد الله بن 
ڪي البامی كان رفيقا له في جميع أحواله واقواله وقال أن مخالفينا من 
اهل القبلة كفار غير مشركين ومنائحتهم جائزة وموارئتهم حلل وغذیمة امواہم 
من السلا والکراع عفد احرب حلال وما سواہ حرام وحرام wedding pi‏ في 
السر غيلة الا بعد نمب القتال راقامة dig!‏ وقالرا ان دار مخالفيهم. من اهل 
الاسلام دارتوحيد الا معسكر السلطان فانه دار بغي واجازوا شهادة مخالفييم علي 
أوليايهم وقالوا في مرتكبي الكباثر انيم موحدون لا مومفونى وحكي الكعي prt‏ 
أن الاستطاعة عرض من الأعراض وهي قبل الفعل بہا بحصل الفعل وافعال 
العباد مخلوقة لله تعالي احدانًا وابداعا ومكتسبة للعبد حقيقة لا مجازا ولا يسمون 


امامهم امير المومذين ولا انفسهم مباجرين: وقالوا العالم يفني كله اذا ففي اهل . 


( ١ا‏ ) 
التکلیف ثال واجمعوا على ان من ارتكمب كييرة من الكبائر كفر كفر 
النعمة ل كفر الملة وتوقفوا في اطفال المشركين وجوزوا تعذيبهم علي سبيل 
الانققام واجازوا ان يدخلو! الجنة تفضلا وحكي الكعبي عنهم انهم قالوا بطاعة 


$ 


لا يراد بها الله تعالي كما قال ابو البذيل ثم اختلفوا في النغاق أيسمي شرا 
ام 3 قالوا أن المنافقين في عبد رسول الله صلي الله عليه وسلم كانوا موحدين 
الا انهم ارتكبوا الكبائر فكفروا في الكبيرة لا بالشرك وقالوا كل شي امر الله تعالي 
به فهو عام ليس .حفاص وقد pol‏ به المومن والكافر وليس في القرانى خصرص 
وقالوا لا بخلق الله تعالي شيثًا الا دليلا على وحدانيته ولا بد اى يدل به واحدا 
وقال قوم منهم .جوز ان ,سغلق الله تعالي رسولا بلا دليل ويكلف العباد بما 
يوحي اليه ولا جب عليه اظهار المعجزة ولا جب علي الله تعالي ذلك 
الي ان يظهر دلي وعخلق معجزة وهم جماعة متفرقون في مذاهبم تفرق 
الثعالبة والعجاردة 

العخصية منہم اصحاب حغص بن ابي المقدام تميز عنهم بان قال ان بين 
الشرك واللیملی خصلة راحدة وهي معرفة الله تعلي وحدة فمن عرفة ثم 
كفر بما سواه من رسول او کتاب او قیامة او جنة او نار او ارکب الکبائر من 
نا والسرقة وشرب الخمر فہو کافر لکن بي مس الشرك 

العارثیة اصعاب العارث الاباضي خالف الاباضية في قوله بالقدرعلي مذهمب 
المعترلة وفي الاستطاعة قبل الفعل وفي اثبات طاعة 9 يراد بها الله تعالي 
اليزيدية اصحاب يزيد بن انيسة الذي قال يتولي المحكمة الاولي قبل الازارقة 


وتبرأ ممن بعدهم الا الاباضية فانه يتولاهم وزعم أن الله تعالي سيبعمث رسو من 


( !.”" ) 

العجم وينزل عليه كتابا قد كتمب في السماه وبنزل عليه جملة واحدة وينرك 
شريعة الممطفي محمد do‏ الله عليه وسلم ويكون علي ملة الصابية المذكورة 
في القران وليست هي الصابية الموجودة ,ران وراسط وترلي يزيد من شہد 
الممطفي عليه السلم من اهل الكتاب بالنبرة وان لم يدخل في دينه وقال 
اں اصحاب العدود من موافقية وغيرهم كفار مشرکوں وکل ذنب صغیر او کبیر 
نهو شرك 

الصفرية الريادية أصعاب زياد بن الاصفر خالفوا الازارقة والفجدات والاباضية 
في امور صنبها انهم لم يكفروا القعدة عن القتال اذا كانوا موافقين في الدين ' 
والأعتقاد ولم يسقطرا الرجم ولم موا بقتل اطفال المشركين وتكفيرهم وتخليدهم 
وقالوا التقية جاترة في القول دون العمل وقالوا ما كان من الأعمال عليه حد 
واقع فلا يتعدي باهله الاسم الذي لزسه به الحد كالرنا والسرقة والقذف فيسمي زانيا 
سارقاً قاذفاً لا كافرا مشركا وما كان من الكبائر مما ليس فيه حد لعظم قدرة مثل 
ترك الصلوة فانه يكفر بذللك ونقل عن أضحاك منهم انه جوز ترويم المسلمات 
من كفار قومهم في دار النقية دون دار العلانية وراي زياد بن الاصغر جميع 
الصدقات سهما راحدا في حال التقية وجعكي عنه أنه قال نحن مومنون عند 
انفسنا ولا ندري لعلنا خرجنا من الايمان عند الله وقال الشرك شرکاں شرك هو 
طاعة الشيطان وشرلت هو عبادة الوثان والكفر كفرآن كفر بالنعمة وكفر بانكار الربوبية 
والبراءة براءتان براءة من اهل الحدود سفة وبراءة من اهل ألجحود فريضة 

وأعفتم المذاهب بذك ررجال الخواريی من المتقدمين عكرمة وأبو هرون 
العبدي وابوالشعثاء واسمعيل بن سميع ومن المتتاخرين اليمان 
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بن رباب علبي ثم بيهسي 2 وعبد الله بن يزيد و#حمد بن حريب 
ورحميي بن' كامل اباضي . ومن شعرائهم عمران بن حطان وحبيمب بن 
جدرة صاحب اضحاك بی قیس . ومنمم ایضا جھم بن صغوان رابو مروان 
غیان بن مسلم وحمد بن عيسي ہوبرغوث کلثوم بی حبیب المہلِي 
ابو بكر محمد بن عبد الله بى شبيب البصري علي بن حرملة صالم قبة 
بن صبع بن عمرو مونس بن عمران البصري ابر عبد الله بن مسلمة 
الفضل بن عيسي الرقاشي ابو زكريا .حي بن أصفم اہو الحسیں محمد 
بی مسلم الصالحي ابو محمد عبد الله بن محمد بن العسس الغالدي محمد 
بى Bare‏ ابو العسین علي بن زيد الاباضي ابوعبد الله محمد بن الكرام 


كلثوم بى حبيب المراي البصري والذیں اعتزلوا الي جانمب فلم يكونوا مع 


علي . رضي الله عنه في حروبه ولا مع خصومة وقالوا لا ندخل في غمار الفتنة 
من الصحابة.عبد الله بنى عمر وسعد بن ابي وقاص ,محمد بن مسلمة 
الانصاري واسامة بن زيد بن حارثة الكلبي مولي رسول الله صلي الله عليه وسلم 
وقال قيس بن أبي حازم كنمت مع علي في جميع احواله وحروبه حي قال يوم 
صفين انفروأ الي بقية الاحزاب انفروا الي من يقول كذب الله ورسوله وانتم تقولوں 
صدق الله ورسوله فعرفت ايش كان يعتقد في الجماعة فاعترلت عنه 

المرجية الارجاء علي معنبين احدهما التاخير قالوا ارجه واخاد اي امہلہ 
وأخرة والثاني اعطاء الرجاء اما اطلاق اسم المرجية علي الجماعة بالمعني الول 


فصعي لانبم كانوا يوخرون العمل عن الذية والعقد واما بالمعني الثاني فظاهر 


لانہم کانوا يقولون لا يضر مع الايمان معصية كما لا ينفع مع الكفرطاعة وقيل الارجاء 
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تاخير حكم صاحمب الكبيرة الي القيمة فلا يقضي عليه کم ما في الدنيا من 
كونه من اهل الجنة او من اهل النار فعلي هذا المرجية والوعيدية فرفتان 
متقابلتان وقيل الارجاه تأخيرعلي عليه السلم عن الدرجة الرلي الي الرابعة فعلي 


هذا المرجية والشيعة فرقتان متقابلتان والمرجية اصناف اربعة مرجية الخوارج 
ومرجية القدرية ومرجية ألجبرية رالمرجية الخالصة ,»محمد بن شبيب 
والصالحي والخالدي من مرجية القدرية وع انما نعد مقالات المرجية الخالصة 
اليونسية أصحاب يونس النميري زعم أن الايمان هو المعرفة بالله والخضوع له 
ا 
مومن وما سوي المعرفة من الطاعة فليس من lal‏ ولا يضر تركها حقيقة 
الإيمان ولا یعذب علی ذلك اذا کان الایماں خالصا واليقين صادقا وزعم أن 
ابلیس كان عار بالله وحده غير انه كفر باستكبارة عليه أي o IGER‏ 
آلكافرين قال ومن تمكّن في قليه الخضرع لله والمحبة له علي خلوص ويقين 
لم .كخالفه في معصية واى صدرت منه معصية فلا يضر يقينه واخلاصه والمومن 
انما يدخل الجنة باخلاصه ومحبّته 3 PA‏ وطاعته 

العبيدية أصعاب عبید المکتب حكي عنه أنه قال ما دون الشرك مغفور لا 
محالة وان العيد اذا مات علي توحيدة لم يضرة ما اقترف من الاثام cel‏ ۱ 
من الستيات وحكي اليمان عن عبيد المكتمب وأصحابه انهم قالوا ان pe‏ 
الله تعالي لم يزل شيمًا غيرة وان كلامه لم يزل شينًا غيرة وكذلك دين الله لم 
يرل شي غيرة وزعم أن ألله تعالي عن قولهم علي صورة انسانى وحمل 
عليه قوله صلي الله عليه وسلم خلق اد علي صورة الرحمن 


( t. ) 

الغسانية احاب غشان بن الكوفي زعم ان الايمان هو المعرفة بالله تعالي وبرسوله 
والاقراربما انزل الله مما جاء به الرسول في الجملة دون التفصيل والايمان 
يزيد ولا ينقص وزعم ان قائلا لو قال اعلم ان الله قد حرم اكل الخنزير ولا ادري 
هل الغنزيرالذي حم هذه الشاة ام غيرها كان مومنا ولو قال ان الله قد 
فض احج الي الكعبة غير اني لا ادري اين الكعبة ولعلها بالهند كان مومناً 
ومقصودة أن امثال هذه الاعتقادات امور Aly‏ اللیمان ل انه شاكا في هذه الامور 
فان عاقلا ا يستعجيزمن عقله ان يشلك في ان الكعبة الى اي جبة وان الفرق 
بين الخنزيروالشاة ظاهر ومن العجمب ان غسان كان KE,‏ عن ابي حنيفة 
رحمة الله مثل مذھبہ ویعدہ من المرجية ولعله كذب ولعمري كان يقال لي 
حنيفة واصحابه مرجية السنة وعده كثير من اصحاب المقالات من جملة 
المرجية ولعل السبب فيه انه لما كان يقول الايمان هو التصديق بالقلمب وهو لا 
يزيد ول ينقص ظترا به انه يخر العمل عن اليما والرجل مح تخرجه في 
| العمل كيف يفتي بترك العمل وله سبمب اخر وهو انه كان بخغالف القدرية 
والمعتزلة الذين ظهروا في الصدرالاول والمعتزلة كانوا يلقبو ىكل من خالغهم في القدر 
مرجياً وكذلك الوعيدية من الخرارج فلا يبعد ان اللقب انما ثرمة من فريقي 

المعتزاة والخوا واللہ اعم | 
الثويانية صاب لي ثوبان المرجي الذين زعموا أن الأيمان هو المعرفة والاقرار 
بالله تعالي وبرسله عليهم السلم وبكل ما لا ,جوز في العقل ان يفعله وما جاز في 
العقل تركه فليس من اليمان وأخر العمل كله من الايمان رمن القائلين 


بمقالته أبو مروان غیان بن مروان الدمشقي وأبو شمر ومويس بن عمرار 


( iat ( 

والفضل الرقاشی وەحمد بن شبيب والعتابي dle,‏ قبة وكان غيلان يقول 
بالقدر خيرة وشرہ من العبد وفي الامامة انها تصلم في غير قريش وكل من كا 

قائماً بالقتاب والسفة كان مسحقا لها وانها 3 تثبت ال باجماع الامة والعجب 
ان الامة اجتمعمت علي انبا ا تصلم لغیر قریش وبہذا دنعت الانصار عن 
دعواہم مفا امير ومنكم امير فقد جمع غيلان خصالًا ثلا القدر والارجاء والخروج 
والجماعة التي عددناهم اتفقوا علي ان الله تعالي لو عفا عن عاص في القيمة 
عفا عن کل مومن عاص هو في مثل حاله وان اخرج من النار واحدا اخرج 
من هو في مثل حالہ ومن العجمب انهم لم sll lore,‏ بان المومنين من 
اہل القوحید جخرجون ل *حالة من الذار وجکي عن مقاتل بن سليمان أن 
المعصية 3 تض رصاحبب التوحید والیمان وانه لا يدخل النار مومن والصحع من 
النقل ale‏ أن المومن العاصي يعذب يوم القيمة علي الصراط وهو علي متن 
جهنم يصيبه beds il‏ افيتلم بذلك در گار المعصية ثم يدخل الجنة 
ومثل ذلك بالحية على ial‏ ا بالفار ونقل عن بشر بن عتاب 
المريسي انه قال ان ادخل اصےاب العبائر النار فانهم wy! dy las yeu‏ 
عذيوا بذنوبهم واما التخليد فيبا فمحال وليس بعدل وقيل ان اول من قال 
بالارجاء الحسن بن محمد بن علي بن ابي طالمب ركان يكتب فيه الكتب الي 
المصار الا انه ما آخّر العمل عن الايمان كما قالت المرجية اليونسية والعبيدية 
لكنه حكم بانى صاحمب الكبيرة 9 يكفر اذ الطاعات وترك المعامي ليست من 


اصل الايمان حي يزول الايمان بزوالها 


| ) ۱۰۷ ( 

التومذية أصحاب ابي معان التومني الذي زعم ان اليما هو ما عصم من 
الكفر وهو اسم لغصال اذا تركها التارلك كفرولو ترك خصلة واحدة منها كفر 
ولا يقال للخصلة الواحدة منها ايمان ولا بعض ايمان وكل معصية صغيرة او كبيرة 
لم جمع علیہا المسلموں بانها كفر لا يقال لصاحبها فاسق ولكن يقال فسق 
وعصي وتال تلك الخصال هي المعرفة والتصديق والمحبّة والاخلاص والاقراربما 
جاه به الرسول قال ومن ترك Hall‏ والصیام مستا کفر وان تركها علي 
نية القضاء لم يكفرومن قتل نبياً او لطمه كفرلا من اجل القتل واللطم ولکی 
5 اجل الاستشفاف والعداوة والبغض والي هذا المذهمب ميل ابن الروندي 
وبشر المريسي قالا الايمان هو التصد یق بالتلب واللسان جميعاً والکفر ہو الجحود 

والانکار والمجوں للشمس والقمر والصنم لیس بکفرفی نفس ولكنه علامة الكفر 
dle Glee! isla‏ بن عمرو الصالعي و٭حمد بن شبیب وابو شمروغیلن 
کلہم جمعوا بين القد روالارجاء ون وان شرطنا ان نورد مذ اهمب المرجية الخالصة 
ال انه بدا لذا في هولاء لانفرادهم عن المرجية باشياء فاما ااصالحي فقال الإيمان 
هو المعرفة بالله تعالي علي الاطلاق وهو ان للعالم صانعاً فقط والكفر هو الجهل 
به علي الاطلاق قال وقول القائل ثالث ثلثة ليس بكفر لكنه لا يظهر الا مى كافر 
وزعم ان معرفة الله تعالي هو المحبة والفضوع له ويصح ذلك مع جعد الرسول 
ويح في العقل ان یومن بالله ولا يوسن برسوله غير ان الرسول عليه السام قد 
قال من لا يوسن بي فليس بمومن بالله تعالي وزعم أن الصلاة ليست بعبادة 
لله تعالي aly‏ لا عبادة الا الأيمان به وهو معرفته وهو خصلة واحدة لا يزيد ولا 


ينقص وكذلك الكفر خصلة واحدة لا يزيد ولا ينقسص وما ابو شمر المرجى 
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القدري فانة زعم ان الايمان هو المعرفة بالله عر وجل والمحبة والغضوع له بالقلب 
والقرار ay‏ انه واحد ليس كمثله شى ما لم يقم عليه حبجة الانبياء عليهم السلم 
فاذا قامست ألعبجة فالاقراريهم وتصديقهم من الإيمان والمعرفة والاقرار بما جاوًا 
الایماں ایمانا ولا بعض ایماں واذا اجتمعت كانت كلها ايماذا وشرط فى خصال 
الإيمان معرفة العدل يريد به القدر خيرة وشرة من العبد من غير ان يضاف 
الي الباري تعالي منه شي وما غيلان بن مروانى من القدرية المرجية زعم 
إن الايمان هو المعرفة الثانية بالله والمسبة والخضوع له والاقرار بما جاء به الرسول 
وبما جا من عند الله والمعرفة الأولى فطرية ضرورية فلمعرفة على اصله 
نرعان فطرية وهو علمة بان للعالم صانعا ولنفسه خالقاً وهذه المعرفة لا تسمي 
ايمانا انما الايمان هو المعرفة الثانية المكتسبة 
Sade es‏ 
تقمة رجال المرجیة کما نقل الس بن محمد بن على بن ابى طالمب وسعيد 
بی جبير وطلق بن حبيمب وعمرو بن مر و«حارب بن دثار ومقاتل بن 
سلیمان وذر وعمرو بن ذر وحماد بن ابی سلیمان وابو حذيغة وايو يوسف 
الكبائر بالكبيرة ولم حكموا باخليدهم في الفار خلافا للخوارج والقدرية 
الشيعة هم الذين شايعوا علياً عليه السلم على الغصوص وقالوا بامامته وخلافته 
نصا ووصية أما جليا او خفيا واعققدوا ان الامامة لا کخرج من أولاد: yh‏ خرجہت 
فبظلم يكون من غيرة او بتقية من عندة قالوا وليست الامامة قضية مصلعية 
تناط باختيار العامة وينتصب المام بنصبهم ہل هي قضية اصواية هو ركن 


)( ۱١ ) 

الدين 3 ,جوز للرسرل عليه السلم اغفاله واهماله ولا تفويضه الي العامة وارساله 
وبجتمعهم القول بوجوب التعيين و التنصيص وثبوت عصمة الثم وجرباً عن 
الکبائر والصغائر والقول Jay‏ والتبري قرلا وفعلا وعقدا الا في حال التقية 
palin,‏ بعض الريدية في ذلك ولبم في تعدية الامامة كلام وخلاف كثيروعند كل 
تعدية وتوقف مقالة ومذهب وخبط وهم خمس فرق كيسانية وزيدية 
وامامية وغلاة واسمعيلية وبعضهم يميل في الأصول الي الاعتزال وبعضهم 
الي السنة وبعضهم الي التشبية 

الكيسانية اصحاب كيسان مولي امير المرمنين علي عليه السلم رقيل تلميذ 
للسيد محمد بن الحنفية يعتقدون فيه اعتقاداً بالا مى احاطته بالعلوم كلها 
واقتباسة من السيدين الاسرار جملتها من علم التاويل والباطی GUI ploy‏ 
والانفس وجمعهم القول بان الدين طاعة رجل حتي حملهم ذللك علي تاويل 
الأركان الشرعية من الصلوة والصيام والركرة واج وغيرها علي رجال فحمل بعضهم 
علي ترك القضايا الشرعية بعد الوصول الي طاعة الرجل وحمل بعضهم علي 
ضعف الاعتقاد بالقيمة وحمل بعضهم علي القول بالتناسم والحلول والرجعة 
بعد الموت فمن مقتصرعلي واحد معتقد انه لا يموت ولا ol jE,‏ يموت 
حي يرجح رسس مع حقيقة المامة الي غيره ثم متحسر عليه متحير فيه 
ومن مدع حکم المامة ولیس سن الشجرة وكلهم حياري منقطعونى ومن اعتقد 
ان الدينى طاعة رجل ولا رجل له فلا دين له و نعوذ بالله من أأحيرة والسور بعد 
الكور | 

المختارية اصساب المختار بن عبيد كان خارجيا ثم صار زييريا دم jlo‏ شيعيا 


a 

وكيسانياً قال بامامة محمد بن العنفية بعد علي وقيل لا بل بعد الىس 
والعسين ركان يدعو الناس اليه ويظبر انه من رجاله ودعاتة ويذك رعلوما مزخرفة 
ينوطها به ولما وقف محمد بن الحنفية على ذلك ديرا منه واظبر لاصحابه 
انه انما نمس علي الخلق ذلك لیتمشی امرہ وجتمع الناس عليه وانما 
انقظم له ما انتظم بامرين احدهما انتسابه الي محمد بن العنفية علما ودعرة 
والثاني قيامه بثار الحسين عليه السلم واشتغاله ليلا ونهارا بقتال الظلمة الذين 
اجتمعوا على قتل الحسین فمں مذھب المختار انه جوز البدا على الله 
تعالي والبدا له معان البدا في العلم وهو ان يظبر له خلاف ما علم ول 
اظن عاقلا يعتقد هذا الاعتقاد والبدا فى الرادة وهو ان يظهر له صواب 
علي خلاف ما اراد وحكم والبدا في اللمر وهو ان يامر بشي ثم يامر 
بعده بخلاف ذلك ومس لم ,جوز النسئ ظ ان الوامر المختلفة في الاوقات 
المعتلفة متناسخة وانما صار المختار الى اختيار القول بالبدا لانه كان يدعى 
علم ما حعدث من الاحوال اما بوحي يوحي اليه واما برسالة من قبل اللمام 
ys‏ اذا وعد ule!‏ بکوں شی وحدورث ole‏ فان äh‏ كونة قول جعله Lo‏ 
علي صدق دعواہ وان لم يوافق قال قد بدا لربكم وكان ل یفرق ہیں El‏ 
رالبدا قال اذا جاز النسع في الاحكام جاز البدا في الاخبار وقد قيل أن 
السيد محمد بن العنفية تبرا من المختار حين وصل اليه انه قد لبس علي 
الناس انه من دعاته ورجاله وتبراً من الضلالات التي ابتدعها المختارمن التاويلات 
الفاسدة والمغاريق المموهة فمن مخاريقه انه كان عندہ کرسی قدیم قد غشاہ 


بالديباج وزينه بانواع الزينة وقال هذا من ذخائراميرالمومنين على علية 


و کپ ا کپ وجار ہیی ہہ ا = -e‏ 


Com) 

السلم وهو عندنا بمنزلة النابوت لبني اسرائيل فكان اذا حارب خصرمة يضعه 
في براح الصف ويقول قاتلوا ولكم الظفر والنصرة وهذا الكرسي #حله فيكم محل 
التابوت في بني اسرائيل وفيه السكينة والبقية والملائكة من فوقكم ينزلون مددا 
لكم وحديث العمامات al paul‏ ظہرت في الهوا وقد اخيرهم قبل 
ذلك بان الملانكة تنرل علي صورة الجمامات البيض معروف رالاسجاع Bl‏ 
الفها ابره تاليف مشهور وانما حمله علي الانتساب الي محمد بن العنفية 
حس اعتقاد الناس فی وامتلاء القلوب كيه والسيد كان كثير العلم عزيز 
المعرفة وقاد الفكر مصيب الخاطر في العواقب قد اخبرة امير المومنين عن 
احوال الملاحم واطلعه علي مدارج المعالم قد اختار العزلة واثرالخمول علي 
الشهرة وقد قيل انه كان مستردعا علم اللمامة حتي سلم المانة الي اهلها رما 
فارق الدنيا حتي اقرّها في مستقرها ركان السيد ألحميري ركثير الشاعر من 

الا ان الائمة من قریش ولك Ga‏ اربسعة سوا 

على والثلثة من بنيه هم الأسباط ليس بهم خفاء 

فسبط سبط ايمان وبر وسبط غيبته كربلا 

وسبطلايذوقالموت Ge‏ يقود الغيل يقدمه اللواه 

یغیب ولا يرى فيهم زمانا برضوى عندة عسل وماء 
ركان السيد الحميري ايضا يعنقد أنه لم يمت وانه فى جبل رضوي بين 
اسد ونمر ,حفظانه وعنده عینان نضاختان جريان بماء وعسل ويعود بعد الغيبة 
فيملاً العالم عدلا كما ملأت جررا وهذا هو الول حكم بالغيبة والعردة بعد الغيبة 





wir 3‏ ) 
حكم به الشيعة وجري ذلك فی بض الجماعة حتي اعتقدوة ديفا وركذا من 
اركان التشييع ثم اختلف الكيسانية بعد انتقال محمد بن العنفية في سوق 

المامة وصار کل اختلاف مذھبا 

الهاشمية اتباع ابي هاشم بن محمد بن العنفية قالوا بانتتال محمد بن العذفیة 
الي رحمة الله ورضوانه وانتقال الامامة منه الي ابنه ابي هاشم قالوا فانه افضي 
اليه اسرار العلوم واطلعه علي مناهم تطبيى الافاق علي الانفس وتقدير التنزيل 
علي التاويل وتصوير الظاهر علي الباطی قالوا ان لکل Yast Jy Uy salle‏ 
روحا ولكل تفزيل تاويلا ولكل مثال في هذا العالم حقيقة في ذلك العالم 
والمنتشر في الافاق من الحكم والاسرار مجتمع في الشخص الانساني وهو العلم 
الذي استآئر على عليه السام به ابنه محمد بن العنفية وهو افضي ذللك السر 
الى ابنه ابي هاشم وكل من اجتمع فية هذا العلم نهو الامام حقا واختلف 
بعد ابي هاشم شيعته خمس فرق قات فرقة أن ابا هاشم مات منصرفا 
من الشام بارض الشراأة وأوصي لي محمد بن علي بن عبد الله بن عباس 
وانجرت فی ارلادة الوصية حتي صارت الخلافة الى ابي العباس قالوا ولہم فی 
الخلافة حتى لتصال النسب رتد توفي رسول alll do all‏ علية وسلم وعمة 
العس بن علي بن محمد بن الحنفية وفرقة قات لا بل ان ابا هاشم اوصي 
الي اخيه علي بن محمد وعلي اوصي الي ابنه الحسن فالامامة عندهم في بي 
العنفیة لا عخرج الي غيرهم ونرقة قالت ان ابا هاشم اوصي الي عبد الل 


بن عمرو بن حريب الكندي وان الامامة خرجمت من بني هاشم الي عبد الله 
Q‏ 


) wir) 
روح ابي هاشم اليه والرجل ما كان يرجع الي علم ودیانة فاطلع بعض‎ ees 
القوم علي خيانته وكذبه فاعرضوا عنه وقالوا بامامة عبد الله بن معاوية بى عبد‎ 
الله بن جعفر بن ابي طالمب رکاں من مذھب عبد الله اں الرواے تتنام:‎ 
من شخص الي شخص وان الثواب والعقاب في هذه الاشخاص اما اشخاص‎ 
بي ادم واما اشخاص الحيوانات قل وروح الله تناسغت حتي وصلت اليه‎ 
وحلّت فيه وادعي االہیة والنبوة معأ وان يعلم الغيب فعبده شيعته العمقي‎ 
وكفروا بالقيامة لاعتقادهم ان التناسم يكون في الدنيا والثواب والعقاب في هذه‎ 
امنوا وعملوا الصَالحات جنا‎ aah الاشخاص وتاول قوله تعالي ليس علي‎ 
فيماً طَعموا الیة علی ان من وضل الي الامام وعرفه ارتفع عنه الحرج في جميع‎ 
ما يطعم ووصل الي الكمال والبلاغ وعنه نشات الغرمية والمزدكية بالعراق‎ 
وهلك عبد الله بخراسان وافترقت اصعابہ فمنهم من قال انه بعد حي لم‎ 
بن زيد‎ Gal يمت ویرجع ومنھم من قال بل مات وحولت روحه الي‎ 
بن الحاريث الانصاري رهم الحارثية الذين يبيحون المحرمات ويعيشون عيش‎ 
من لا تكليف عليه وبين اسحاب عبد الله بن معاوية وبين اعاب محمد‎ 
بن علي خلاف شديد في المامة فان کل واحد منہما یدعي الوصیة من اي‎ 

هاشم اليه ولم يثبت الوصية علي قاعدة تعتمد 

البنانية اتباع بنان بن سمعان النبدي قالوا بانتقال الامامة من ابي هاشم اليه 
وهو من الغلاة القائلين بالبية امير المومنين على عليه السلم قال حل في 
على جزرء الھی واتحد جسده فيه كان يعلم الغيب اذا اخبر عن الملاحم 
وصم الغبر وبه “كان EOI ls,‏ وله الفصرة والظفر وبه قلع باب خيبر وعن 





( || ) 

هذا قال والله ما قلعت باب خيبر بقوة جسدانية ولا ععركة غذائية ولكنى 
قلعته بقرة ملكوتية بنور رهبا مضية فالقوة الملكوتية في نفسه كالمصباح ني 
المشكاة والنور الالبي كالنور في المصباح قال وربما يظهر علي في بعض الزن 
وقال في تفسير قوله تعالي هل ينظرون ال أن يأتيهم الْلهُ في ظللٍ من آلْعَمام اراد 
به عليا فبو الذي يأنٍ في ظلل والرعد صوته والبرق تبسمه ثم اذعي بنان 
انه قد انتقل اليه الجزد الاببي بنوع من التناسئ ولذلك استحق ان يكون اماما 
وخليفة وذلك الجزء هو الذي استحق به ادم سجود الملائكة وزعم أنى معبودة 
علي صورة انسان عضوا فضوا جزوا فجزوا وقال يبلك كله الا وججببه لقوله تعالي 
Hi ee gp ds‏ وجہة ومع هذا الخزي الفاحش كتب الي محمد بن علي 
بن الحسين الباقر ودعاة الي نفسه وفي كتابه اسلم تسلم وترتقي من سلم فان 
لا تدري حيت alll Uae‏ الذبوة فامر البافر ان ياكل الرسول قرطاسة الذي 
جاه به فاكله فمات في الحال وكان اسم الرسول عمر بن ابي عفيف وقد 
اجتمعت dil‏ علی بفان بن سمعان ودانوا بمذهبه فققله خالد بن عبد الله 

القسري علي ذلك 
الرزامية اتباع رزام بى ساقرا الامامة من علي الي أبنه محمد ثم 
الي ابنه ابي هاشم ثم منه الي علي بن عبد الله بن عباس بالوصية ثم 
سافوها الي محمد بن علي وارصي محمد الي ابنة ابرهيم المام وهو صاحب 
ابي مسلم الذي .دعاة اليه وقال بامامته وهولاء ظبروا سخرِسان في ایام ابی 
مسلم حتي قيل ان ابا مسلم كان علي هذا المذهب لنهم سافوا المامة الي 
ابي مسلم فقالوا له حظ في الامامة وادعوا حلول روح الاله فيه ولهذا ايده علي 


~ 


) tir) 
مولت رو ابي هاشم اليه والرجل ما كان يرجع الي علم وديانة فاطلع يعض‎ 
elias cv! جعفر بن ابي طالب وكان من مذهسب عبد الله أن‎ py al 
من شخص الى شخص وان الثواب والعقاب فى هذه الاشخاص اما اشخاص‎ 
بني ادم واما اشخاص الحیوانات قال وروح الله تناسغمت حتي وصلت اليه‎ 
وحلّت فيه وادعى الالبية والنبرة معأ وانة يعلم الغيمب فعبدة شيعته العمقي‎ 
وكفروا بالقيامة لاعتقادهم ان التناسع يكون في الدنيا والثواب والعقاب في هذه‎ 
تعالي لیس علي الین آمنوا وععأا الصَالعاتِ جناح‎ als Sy set 
ان من وضل الي الأمام وعرفه ارتفع عنه الحرج في جمیع‎ de Ril فیماً طعموا‎ 
ما يطعم ووصل الي الکمال والباغ وعنه نشات الخرمية والمزدكية بالعراق‎ 
وهللك عبد الله بعخراسان وافترقت اصعابه :فمنهم من قال انه بعد حي لم‎ 
يمنت ويرجع ومنهم من قال بل مات وحتولت روحه الي أسحق بن زيد‎ 
بن الحاريث الانصاري رهم الجارئية الذين يبيحون المحرمات ويعيشونى عيش‎ 
بن علي خلاف شديد في المامة فان كل راحد منہما يدعى الوصية من انی‎ 

هاشم اليه ولم يثبت الوصية على قاعدة تعتمد 

وهو من الغلاة القائلين بالہیة امير الموسنين علي عليه السلم قال حل في 
على جزء الھی del‏ جسدہ فیە کان يعلم الغيمب اذا اخبر عن الملاحم 
وصم الخبر وبه :كان yl,‏ الكفار وله النصرة والظفر وبه قلع باب خيبر وعن 


HIF )‏ ( 
هذا قال رالله ما قلعت باب خيبر بقرة جسدانية ولا ركة غذادية ولكن 
قلعته بقوة ملكوتية بنور رها مضية فالقرة الملكوتية في نفسه oF CHAN‏ 
المشكاة والنور الالبي ؟النور في المصبام قال وربما يظهر علي في بعص الازمان 


= 


Os 


وقال في تفسير قوله تعالي هل ینظروں il‏ یانیہم الله نی ظللِ من القعام اراد 
به علي فهو الذي ياي في ظلل والرعد صوته والبرق تبسمه ثم اذعي بنان 
انه قد انتقل اليه الجزء الاي بنرع من التناسع ولذلك استحتى ان يكون اماما 
وخليفة وذلك الجزء هر الذي استحق به ادم سجود الملائكة l pejy‏ معبودة 
علي صورة انسان عضرا فعضواً جزوا فجزوا وقال يبلك كله الا وجببه لقوله تعالي 
Js‏ شيء Hi ee‏ َجِبَه ومع هذا الغزي الفاحش كتمب الي محمد بن علي 
بن الحسين الباقر ودعاة الي نفس وفي كتابه اسلم تسلم وترتقي من سلم فاناك 
ا تدري حیت جعل الله النبوة فام ر الباقر ان ياكل الرسول قرطاسة الذي 
جاء به فاكلة فمات في الحال ركان اسم الرسول عمر بن ابي عفيف وقد 
اجتمعت طائفة علي بنان بن سمعان ودانوا بمذهبه فقتله خالد بى عبد الله 
القسري علي ذلك 

الرزامية انباع رزام بى ساقرا الامامة من علي الي ابنه محمد ثم 
الي ابنه ابي هاشم ثم منه الي علي بن عبد الله بن عباس بالوصية ثم 
ساقوها الي محمد بن علي وارصي محمد الي ابنة ابرهيم المام وهو صاحب 
أبي مسلم الذي .دعاة اليه وقال بامامقة وهولاء ظبروأ lol‏ فی ایام ابي 
plane‏ حتي قيل أن ابا مسلم كان علي هذا المذهب لانهم ساقرا الامامة الي 
ابی مسلم فقالوا له حظ في الامامة وادعوا حلول روح الاله فيه ولهذا إيده علي 


~ 





( Vo) 

بني امية حني قتلهم عن بكرة ابيهم وقالوا بتناسم ارام رالمقنع الذي 
ادعی الالبية لنفسه علي مخاريق اخرجها كان في الأول علي هذا المذهب 
وتابعة مبيضة ما وراء النهر وهولاء صنف من الغرمية دانوا بترك الفرائئص وقالوا 
الدين معرفة الامام فقط ومنهم من قال الدين امران معرفة الأمام واداء الامانة 
ومن حصل له الامرانى فقد وصل الي حال الكمال وارتفع عنه التكليف ومن 
هولاء من ساق الامامة الي محمد بن علي بن عبد الله بن عباس من ابي 
صاحمب الدولة على مذهب الكيسانية في الأول واقتبس من دعاتهم العلوم 
الفي اختصوا بها واحس منهم ان هذه العلوم مستودعة فيهم وكانى يطلب 
المستقرٌ فيه فنفذ الى الصادى جعفر بی محمد الي قد اظبرت الكلمة ودعوت 
علیك فکتب الیہ الصادق ما انت می رجالی ولا الزمان زماني نحاد الى أي 

العباس بن محمد وقلدہ الغلانة | 
الزيدية اتباع زيد بن علي بن الحسين بى علي عليه السلم ساقوا الامامة في 
اولاد فاطمة عليها السلم ولم .عجوزوا ثبوت امامة في غيرهم الا انهم جوزوا ان 
يكون كل فاطمي عالم زاهد شجام سغى خرج بالمامة يكون اماما واجمب الطاعة 
محمد رابرهيم الامامين ابي عبد الله بى الحسن بن الحسين الذين خرجا في ايام 
المنصور وققلا على ذلك وجوزوا خروج امامين في قطرين يستجمعان هذه الصال 
ويكون كل واحد Lage‏ واجہب الطاعة وزید بن على لما کان مذهبه هذا 


رر ؛ 
المذهب اراد ان حصل Syed‏ والفروع حتي یآعلّی بالعلم فقلمذ فی ااصول 
رامل بي Me‏ الال رس lex Bl‏ امل بلى Se‏ علي ب بی 
طالب في حروبه التي جرت بيذة وبين اصعاب الجمل راصحاب الشام 
ما کان علي يقين من الصواب وان احد الفريقين منهما كاى علي 
الغطاء لا بعينه فاقتبس منه الاعترال وصاربت أصحابه كلها معترلة yy‏ من مذھبۃ 
جواز امامة المفضول مع قیام الافضل فقال كان علي بن ابي طالمب افضل 
الصحابة الا ان الخلافة فوضت الي ابي بكر لمصلعة راوها وقاعدة دينية راعرها 
من تسكين نائرة الفتنة وتطييمب قلوب العامة فان عهد الحروب التي جرت 
في ايام الفبية كان قريبا وسيف امیر المومنیں علي عليه السلم عن Aad‏ 
المشركين من قريش لم جف بعد والضغائن في صدور القوم من طلمب الثار 
كما هي فما كانت القلوب تميل اليه كل المیل وا تنقاد له الرقاب كل 
الانقياد وكانت المصلحة ان یکوں القیام بہذا الشان من عرفوہ باللین والتودد 
والتقدم بالسن والسبى فی الاسلام والقرب من رسول الله صلي الله عليه وسلم 
ا وم اراد في مرضة الذي مات فيه تقليد الامر عمر بى الخطاب 
5 الله عنه زعق الناس وقالوا لقد وآیت علينا فظا غليظا فما كانوا يرضون 
ياسير الموسنين عمر لشدة وصلابة وغاظ له في الدين وفظاظة علي الاعداء حی 
سكنهم ابو بكر رضي الله عنه وکذلك جوز ان يكون المفضول اماما رالانضل 
قائم فيراجع اليه في الاحكام وحكم حكمه في القضايا ولما سمعت شيعة 
الكرفة هذه المقالة منه وعرفوا انه 2 يتبرا عن الشيخين رنضوہ حتي اني قدرة 
عليه فسقيت رافضة وجرت بينه وبين اخيه «حمد الباقر مناظرة لا من 


) Viv) 
gre pil ili ساد‎ gy ol) Si gf apm ge J ty دنا‎ 
الفاكثين والقاسطين ومن يتكلم في القدرعلي‎ JUS جوز الغطاء علي جده في‎ 
غير ما ذهب اليه اهل البيت ومن حيث انه كان یشترط الخروج شرطا في‎ 
كون الامام اماما حتي قال له يوماً علي قضية مذهبك والدك ليس بامام فانه‎ 
ولما قتل زيد بى علي وصلب تام بالامامة بعده‎ ere” Usps لم قط ولا‎ 
يي بن زيد ومضي الي خراسان واجتمعت عليه جماعة كثيرة وقد وصل‎ 
spl JI US اليه الخبر من الصادق جعفر بى «حمد رضي الله عنه بانه يقتل‎ 
ويصلمب كما صلمب ابوه نجري عليه الامركما اخبر وقد فوص الامر بعدة الي‎ 
محمد وابراھیم الأمامين وخرجا بالمدينة ومضي ابراهيم الي البصرة واجتمع‎ 
الناس عليهما فقتلا ايضا واخبرھم الصادق جمیۓ ما تم علیہم وعرفہم ان ابا‎ 
عليهم السلم اخبروه بذلك كله وان بني امیة یتطاولوں علي الناس حي لر‎ 
طاولتهم الجبال لطالوا عليها وهم يستشعرون بغض اهل البيت ولا جوز أن‎ 
بخرے واحد من اهل البيت حني ياذن الله تعالي بزوال ملكهم وكان يشير‎ 
العباس وابي جعفر ابي «حمد بن علي بن عبد الله بن العباس انا‎ al الي‎ 
نخوس ني الأمر حي يتلاعب با هذا واولاد» اشارة الي المنصور فريد بن‎ ١ 
علي قثل بكناسة الكوفة قتله هشام بن عبد المللك وحبي بن زيد قتل‎ 
:جوزجان خراسان قتله اميرها ,محمد المام قتله بالمدينة عيسي بن ماهان‎ 
الريدية بعد دلك‎ pol وابراهيم الامام قتل بالبصرة أمر بقتلهما المفصور ولم ينتظم‎ 
حتي ظہر بخراِسان ناصر ااطروش فطلمب مكانه ليقتل فاختفي واعتزل الي‎ 
بلاد الديلم والجبل ولم يتحلوا بدين الاسلام بعد فدعي الناس دعوة الي الاسلام‎ 


C MA) 

علي مذهب زيد بن علي فدانوا بذلك ونشاوا عليه وبقيت الريدية في تلك 
البلاد ظاہرین oA Wy‏ واحد بعد واحد من الأنمة ويلي امرهم رخالفرا 
بي اعمامهم من الموسوية في مسال الصول ومالت اكثر الريدية بعد ذلك 
عن القول بامامة المفضول وطعنت فی الصعابة طعن الامامية وهم اصناف ثلثة 

جارودية وسليمانية وبترية والصالحية منهم والبترية علي مذهمب واحد 
الجارودية اصحاب ابي الجارود زعموا ان البي صلي الله عليه وسلم نص علي 
علي عليه السلم بالوصف دون النسمية والامام بعدة علي والناس قصروا حيث 
لم یتعرفوا الوصف ولم يطلبوا الموصوف رانما نصبوا ابا بكر باختيارهم فكفروا 
بذلك وقد خالف ابو الجارود في هذه المقالة امامة زيد بن علي فانه لم 
يعتقد بهذا الاعتقاد واختلفت الجارودية في التوقف والسوق فساق بعضهم 
المامة من علي الي العسن ثم الي الحسين ثم الي علي بى الحسين زين 
العابدين ثم الي زيد بن علي ثم منه الي الامام محمد بن عبد الله ب الحسن 
بن الحسين وقالوا بامامته وكان ابو حنیفة رحمۃ الله علي بيعته ومن جملة 
شيعته حتي رفع الام ر الي المنصور نعبسه حبس الابد حتي مات في الحبس 
وقيل انه انما بايع محمد بن عبد الله الامام في ايام المنصورولما قتل محمد 
بالمدينة بقي الامام ابو حنيفة علي تلك البيعة يعتقد موالاة اهل البييت فرفع 
حاله الي المنصور فتم عليه ما تم والذين قالوا بامامة محمد الامام اختلفوا 
فمنہم من قال انه لم يقتل وهر بعد حي وسيخرج فيملاً الارض عدلًا ومنهم 
من اقرّ بموته وساى الامامة الي محمد بن القسم بن علي بن العسين بن 
علي صاحب الطالقان وقد أسر في ايام المعتصم وحمل اليه فسبسسه في دارة 


( 119 ) 
حتي مات ومنهم من قال بامامة حيبي بن عمر صاحمب الكوفة رج ودعا 
الناس واجنمع عليه خلق كثير وقتل في ايام المستعين وحمل رأسه الي 
محمد بن عبد الله بن ظاهر حتي قال فيه بعض العلوية 

قتلت اعز من ركب المطيا وجيّتك استلينك في الکام 
wl ghee fey‏ القاك لا وفيما بيننا حد الحسام 

ELM‏ بن عمرین تبي بن العسين بن زيد بن علي واما ابو الجارود 
فكان يسمي سرحوب سماة بذلك ابو جعفر محمد بن علي الباقر رضي الله 
عنه وسرحوب شيطان اعمي يسكن البعر قالہ البافر تفسیرا ومن eee!‏ 
ابي الجارود فضيل الرسان وابو خالد الواسطي وهم مختلفون في الاحكام والسير 
فزعم بعضهم أن علم ولد السس والحسین علیہما السلم كعلم الني صلي الله عليه 
وسلم فيحصل لم العلم قبل التعلم فطرة وضرورة وبعضهم يزعم ان العلم 
مشترك فيهم وفي غيرهم وجاد زان يوخذ عنهم وعى غيرهم من العامة 
السليمانية اصحاب سليمان بن جرير وكان يقول أن الامامة شوري فيما بين 
الخلق ريصم ان ينعقد بعقد رجلين من خيار المسلمين رانا تصع في المغضول 
مح وجود الافضل وائبت امامة ابي بكر وعمر حقا باختيار المة حقاً اجتہاديا 
وریما كان يقول ان المة اخطأت في البيعة لما مع وجود علي خطاء ل يبلح 
درجة الفسق وذلت الخطاء خطاء اجتبادي غير انه طعن في عثمان للاحداثك 
التي احدثها واكفرة بذلك واكفر عائشة والربير وطلسة باقدامهم علي ققال علي 
ثم انه طعن في الرافضة فقال ان اثمة الرافضة قد وضعوا مقالتين لشيعتهم 0 
یظہر احد قط علیہم احدہما القول بالبدا فاذا اظبروا قرا انه سيكون. لهم قرة 


) ir. ( 

والثانية التقية وكل ما ارادوا تكلموا به فاذا قيل لهم ذلك ليس حق وظہر 
ہم البطلان قالوا انما قلناه تقية وفعلناه تقية وتابعه على القول kolol jha‏ 
المفضول مع قيام الافضل قوم من المعترلة منهم جعفر بنى مبشر وجعفر بن 
لیس تاج الیہا لمعرفة الله تعالی وتوحیدہ فان ذلك ole‏ بالعقل لكنها 
تاج الیھا لاقامة العدوں والقضا بين المتعاكمين رولاية اليتامي والايامي وحفظ 
البيضة واعلاء الكلمة ونصب الققال مع اعداء الدينى وحتي يكون للمسلمیں 
جماعة ولا يكون الامر فوضى ہیں العامة فلا یشترط فیہا أن يكون الامام افضل 
الامة علما واقدمهم رايا وحكمة اذا العاجة تنسد بقیام المفضول مع وجود 
الفاضل والافضل ممالت جماعة من اهل السنة الي ذلك حي جوزوا أن 
یکوں امام غير مجنهد ولا خبير بمواقع الاجتهاد ولكن dae yt yl GE,‏ 
من يكون من اهل الاجتهاد فيراجعه في الاحكام ويستفتي منه في العلال والحرام 
وجب ان يكو في الجملة ذا راي متين وبصرني الحوادث نانذ 

pull Hel Halla!‏ بن صالم ہی حی والبتریة اصعاب كثير النوي الابتر 
وهما متفقان في المذهب وقولهم في الامامة كقول السليمانية الا انهم 
توقفوا في أمر عثمان أهو مومن أم کافر قالوا اذا سمعنا الاخبار الواردة في حقة 
وكونة من العشرة المبشرين بالجنة قلنا جب ان كم بصحة اسللامة وايمانة 
وكونه من اهل الجنة واذ! رابنا الاحداث التي احدثها من استهتارة بتريبة بي 


امية وبني مروان واستبدادة بامور لم توافق سيرة الصحابة قلنا مب أن pen‏ 
R‏ 


) rt) 
بكفرة فتكبيرنا في امرة وتوقففا في حاله ووكلناة الي احكم العاكمين واما علي‎ 
نهر افضل الناس بعد رسول الله صلي الله عليه وسلم واولاهم بالمامة لكنه سلم‎ 
الامر لهم راضياً وفوض اامرالیہم طائعا وترك حقه راغيًا ففضن راضون بما رضي‎ 
مسلمون لما سام لا .ل لنا غير ذلك ولو لم برض علي بذلك لكان ابو بکرهالکًا وھم‎ 
الذیں جوزوا امامة المفضول وتاخير الفاضل والافضل اذا كان الافضل راضيا بذاك‎ 
وقالوا مى شهر سيفة من اولان الحسن والحسين ركان عالماً زاهد! شنجاعا فهو الأمام‎ 
عظيم في امامين وجد فیہما هذه الشرائط‎ Lad ply وشرط بعضهم صباحة الوجه‎ 
وشهرا سيفهما ينظر الي الافضل والازهد وان تساويا ينظر الي الامتن رايا والأحزم‎ 
اموا وان تساویا تقابلً فینقلب المر علیھم کڈ ویعود الطلب جدعا والمام ماموباً‎ 
والامير مامورا ولو كانا في قطرين انفرد کل واحد مفبهما بقطره ویکوں واجمبا‎ 
الطاعة في قومه ولو افتی احدھما بخلاف ما یفتی الاخر كا كل واحد منهما‎ 
مصیبا وأن افتي باسحلال دم الامام الآخر واكثرهم ني زماننا مقلدون لا يرجعون‎ 
الي راي واجتباد اما في الاصول فيرجعون الي رلي المعتزلة حذو القذة بالقذة‎ 
ائمة العترال اکثرمن تعظیمہم ائمة اهل البيت راما في الفروع‎ alin, 
فهم علي مذهب ابي حذيفة الافي مسائل قليلة يوافقوى فيها الشافعي والشيعة‎ 
رجال الزيدية ابو الجارود زياد بن المفذر العبدي جعفر بن محمد والجس‎ 
ومقاتل بن سليمان رالداعي ناصر الحتق الحسن بن علي بن الحسن‎ le بن‎ 
بن زيد بن عمرو بن العسين بن علي ,الداعي الاخر صاحمب طبرستان‎ 
العسين بن زيد بن محمد بن اسمعيل بن الحسن بن زيد بن الس بن‎ 
بن نصر‎ Man علي‎ 


( rr) 
الامامية هم القائلوں بامامة علي عليه السلم بعد النبي صلی الله عليه وسلم‎ 
ظاهرا وتعييذا صادقا من غير تعريض بالوصف بل اشارة اليه بالعين قارا‎ Ús 
على فراع قلمب من أمر الامة فانه اذا بعمثك لرفع الغلاف وتقرير الوفاق فلا تجوز‎ 
ان يفارق الامة ويتركهم هملا يري كل واحد منهم رايا ويسلك كل واحد طريقا‎ 
يوافقه في ذلك غيره بل صب ان يعيّن شخصا هو المرجوع اليه وين‎ ١ 
علي وأحد هو الموثوق به والمعول عليه وقد عين عليا عليه السلم في مواضع‎ 
تعريضا وني مواضع تصررحا اما تعريضاته فمثل ان بعث ابا بكر ليقراً سورة‎ 
البرا؛ة علي الناس في المشبد وبععث بعد عليا ليكون هو القاري: عليهم والمبلغ‎ 
عنه اليهم وقال ترل علي جبريل فقال يبلغه رجل منك او قال من قومك رهر‎ 
يدل علي تقديمه عليا عليه السلم ومثل ما كان يومرعلي ابي بكروعمر غيرهما‎ 
من الصحابة في البعوث وقد امر عليهما عمرو بن العاص في بععث واسامة بن‎ 
. احدا قط راما تصرڪاته فمثل ما جري في‎ le زيد في بعث رما امرعلى‎ 
الاسلام حین قال من الذي يبايعي علي ماله فدايعته حماعة ثم قال من‎ at 
وولي هذا الامرمن بعدي فلم يبايعه احد‎ hey Py Ay الذي يبايعني علي‎ 
حتي مذ امير المومنين علي عليه السلم يده اليه فبايعه علي روحه ووفي بذاك‎ 
حي كانت قريش تعیر ابا طالب انه امر عليك ابنك ومثل ما جري في‎ 
كمال الاسلام وانقظام الحال حين نزل قوله تعالی یا ایہا آلرسول بِلع ما أل اليك‎ 


من یک hey SS IE 8 Sy‏ لما رصل الي غديرخم ام ربالدوجات 
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فقمن ونادوا الصلوة جامعة ثم قال عليه السلم وهو علي الرجال من کنت مولہ 


( IF ) 


فعلی موہ اللہم وال من والاة وعاد من عاداة وانصر من نصرة واخذل من 
. خذله وادر العق معه حيث دارالاهل بلغت ثلثا فادعت المامية ان هذا 
نص صرع فانا ننظر من كان النبي صلي الله عليه وسلم مولي له وباي معني 
فنطرد ذلك في de Go‏ وقد فهممت الصحابة من التولية ما فهمناه حتي 
قال عمر حين استقبل عليا طوبي للك يا علي امبحعت مولي كل مومن 
ومومفة قالوا وقول الني علية السلم اقضاكم علي نص في المامة فان المامة 
لا معني لها الا ان يكون اقضي القضاة في كل حادثة الحاكم علي المتخاصمين 
في كل واقعة وهو معني قوله تعالي أطيعوا الله وأطليعوا افریسول وأولي الم نكم 
فاولي الأمرمن اليه القضا والسكم حتي وفي مسئلة الخلافة لما تمخاصمت المهاجرون 
والانصار كان القاضي في ذلك هو امير المومنين علي دون غيرة فان الني صلي 
الله عليه وسلم كما حكم لكل واحد من الصعابة باخص وصف له فقال افرضكم 
زيد اقرأكم ابي اعرنكم بالعلال والعرام معان كذلك حکم لعلي باخص وصف 
وهو قوله اقضاكم علي والقضا يستدعي کل علم وليس كل علم يستدعي القضا 
ثم ان الامامية “عغطت عن هذه الدرجة الي الرقيعة في كبار الصحابة طعنا 
وتكفيرا وأقله ظلما وعدوانا وقد شبدت نصوص القران علي عدالتهم والرضا من 

جملتہم قال الله تعالي لَقَد رضي الله عي المومذين اذ اک it‏ 
وكانوا اذ ذات الفا واريع ماية وقال تعالي ثناء علي المهاجرين والانصار والذين 
اتبعوهم باحسان والسایقون الولو من المہاجرين والنصار تی باحسانِ 
رضي الله عنهم ورضرا عه وقال لقد تاب الله علي الي والمهاجرينى LG‏ 


2, © OF oe 


آلذیں اتبعوہ فی ساعة العسرة وقال وعد الله الذين أمدوا مفكم وعملوا آلصالعات 


( tre ( 
. Orar trte 


نی اض وفي ذلك دليل علي عظم قدرهم عند الله وكرامقهم 
ودرجتهم عند الرسول فلیت شعري کیف یستجیز ذو دیں الطعن فيهم ونسبة 
الکفرالیھم وقد قال الني عليه السلم عشرۃ نے الجذة ابوبکروعمر وعثمان وعلي وطلسة 
وائربیر وسعد وسعید بن زید وعبد الرحمن بن عوف cle BME gily‏ الي غير 
ذلك من الاخبار الواردۃ فی حق کل واحد منہم علي الانفراد وان نقلمت Blin‏ 
من بعفہم غلیتدبر النتل فان اکاذیب الرواض کثیرۃ ثم ان الامامية لم يثبتوا 
في تعيين الائمة بعد الحسن والحسين هلي بن الصين علي ایب واحد بل 
اختلافاتهم اكثر من اختلافات الفرق كلها حتي قال بعضهم أن نا سان فرقة 

من الفرق المذكورة في الخبر هو في الشيعة خاصة ومن سض فهم خارجون عن 
dell‏ وهم ملفقوں في سوق المامة الي جعفر بن محمد الصادۃ قق *ختلفون في 
المنصوص عليه بعدة من اولاده اذ كانت له خمسة أولاد وقيل ستة ععمد 
glen, |‏ وعبد الله وسوسي واسمعيل وعلي وس ادعي منهم النس 
'والتعيين محمد وعبد الله وموسي واسمعيل ثم مفهم من مات واعقب 
ومنهم من لم يعقمب prieg‏ من قال بالتوقف والاننظاروالرجعة ومنهم من قال 
بالسوق والتعدية كما سياتي اختافاتہم عند ذكر طائغة طائفة وكانوا في الاول علي 
مذهب اتثمتهم في الاصول ثم لما اختلفت الروايات عن اثمتهم وتمادي 
الزمان اختار كل فرقة طریقة وصارت المامیة بعضہا معتزلة اما وعیدیة واما 
تفضيلية «بعضها اخبارية أما مشبهة وأما سلفية ومن ضل الطريق وتاة لم يبال 
الله به في اي ol,‏ هلك 


الباقرية والجعفرية الواففة أصعاب ابي جعفر محمد بن علي الباقر وابنه جعفر 


( Prò ) 

الصادق قالوا بامامتهما وامامة والدهما زين العابدين ال ان منهم من توقف علي 
واحد منہما وما ساق الامامة الي ارلادھما ومنہم م ساق وانما ميزنا هذة فرقة دون 
الامذاف المتشيعة الي نذكرها أن من الشيعة من توقف علي البافروقال برجعته 
توقف القائلون بامامة ابی عبد الله جعفرين “عمد المادق وھو فو علم عزیر 

ني الدیں وادب كامل في العكمة وزهد بالغ في الدنيا ظ تام عن الشهوات وقد 
اقام بالمدينة مدة يفيد الشيعة المنتمين اليه ويفيض علي الموالين له اسرا رالعلوم 
ثم دخل العراق اقام بها مدة ما تعرض للامامة قط رل نازع احداً فی الخلفة ومن 
غرتق في ر المعرفة لم يطمع في شط ومن تعلي الي ذررة الحقيقة لم عخف 
من حط وقیل من انس بالل ترحش عن الناس ومن استانس بغیر الله نهبه 
الوسواس وهو من جانب الاب ينتسب الي جرة النبوة ومن جانب الام 
ینتسب الي ابي بكر رضي الله عنه وقد تبرأ عما كاى ينسب بض الغلة 
اليه وتبراً عنه ولعنهم وبري من خصائص مذاهسب الرافضة وحماقاتهم من القول . 
بالغيبة والرجعة والبدا والتناسئ والعلول والتشبيه لكن الشيعة بعدة افترقوا 
Jat‏ كل واحد منهم مذهباً واراد ان يرجه علي اصحابه ونسبہ اليه وريطة به 
والسيد بر من ذلك ومس العترال والقدر ايضا هذا قرله في الرادة ان الله 
تعالي اراك Ley Úe slyb Gy so) Ls Cyt Ue ay Cyd Uy‏ اراد منّا اظہرہ لنا 
فما بالنا نشتغل ہما ارادہ بنا عما ارادہ منّا وھذا قرله في القدرهو أمر بين 
امرين لا جبر ولا تفويض وكان يقول في الدعا اللهم للك الحمد ان اطعتك رلك 
iam!‏ ان عصيتلت لا صنع لي ولا لغيري في أحسان ولا حجة لي ولا لغيري 
في al‏ فنذكر الاصناف الذين اختلفوا فيه وبعده لا علي انم من تفاصيل 


( wrt) 
اشياعه بل علي انهم منتسبون الي اصل شجرته وفروع اولادة‎ 
الصادق حي بعد ولن يموت حتي يظبر فيظهر امرة وهو القائم المبدي ورووا‎ 
عنه انه قال لو رايقم راسي يدهدة عليكم من الجبل فلا تصدقوا فاني صاحبكم‎ 
صاحب السيف وحكى ابو حامد الزوزنى ان الناوسية زعمت ان علياً‎ 
مات وستنشق الرض عنه يوم القيامة فيملاً العالم عدا‎ 
الانطسية قالوا بانتقال الامامة من الصادى الي ابنه عبد الله الافطم وهو اخو‎ 
اسمعيل من ابية وامه وامهما فاطمة بنت العسين بن الحسن بن علي وكان اسن‎ 
awl مجلسي وهو الذي جلس مجلسہ والامام لايغسله ولا يصلي عليه ولا ياخذ‎ 
ولا يوارية الا الامام وهو الذي تولى. ذلك كله ودنع الصادق وديعة الى بعض‎ 
kio llb loy GULI sidi اصحابة وامرة ان يدفعها الي من يطلبها منه وان‎ 
احد الا عبد الله ومع ذلك ما عاش بعد ابيه الا سبعين يوسا ومات ولم‎ 
يعقمب ولدا ذكراً‎ 
الشميطية اتباع جعي بن ابي شميط قالوا اى جعفرا قال ان صاحبكم اسمة اسم‎ 
dex? Kis 
٠ الموسوية والمفضلية فرقة واحدة قالت بامامة موسي بن جعفر نصا عليه بلاسم‎ 
حيث قال الصادق سابعكم قاتمكم وقيل صاحبكم قاتمكم الا وهو سمي صاحب‎ 
فمن ميت في حال‎ GE التورية ولما رإيمت الشيعة ان اراد الصادى علي‎ 


( Irv ) 

حيوة ابيه لم يعقمب ومن “ختلف في موته ومن قاثم بعد موه مدة يسيرة ميت 
غير معقمب وكان موسي هو الذي تولي الأمر وقام به بعد موت ابيه رجعوا 
اليه واجتمعوا عليه مثل المفضل بن عمر وزرارة بن اعين وعمارة السباطي 
وروت الموسوية عن الصادق علية السلم انه قال لبعض أصحابه عد الامام فعدها 
من الاحد حي بلغ السبت فقال له كم عددت فقال سبعة فقال جعفرسبت 
السبوت وشمس الدهور ونور الشبور من لا يلهو ولا يلعسبا وهو سابعكم قائمكم 
هذا واشار الي موسي وقال فيه ايضا انه شبيه بعيسي ثم اى موسي لما خرج 
واظهر الأمامة حمله هرون الرشيد من المدينة فحبسه عند تی سا 
اشخصه الي بغداد aie cater!‏ السندي بن شاهلك وقيل ان رحبي بن خالد 
بن برملك سه في رطب فققله وهو في الحبس ثم اخرج ودفن في مقابر 
قريش ببغداد واختلف الشيعة بعده فمنهم من توقف في موته وقال لا ندري 
امات ام لم يمت ويقال ہم الممطورۃ وستاہم بذلك علي بن اسمعیل فقال 
ما انتم الا كلاب ممطورة ومفہم من قطع ہموتە ويقال لهم القطعية ومنهم من 
توقف عليه وقال انه لم يممت وساڪرج بعد الغيبة ويقال لهم الواقفية اسامي 
الائمة الاثنا عشر عند المامية المرتضي ,المجتبي والشہید والسچاد والباتر 
والصادق والکاظم والرضا والتقي والنقي والزكي ,العجة القائم المنتظر 
السمعيلية الواقفية قالوا اى المام بعد جعفر اسمعيل نصا عليه باتفاق من 
اولادة الا انهم اختلفوا في موته في حال حيوة ابيه فمنهم من قال لم يممت 
الا انه اظهر موته تقية من خلفا بني العباس وعقد محضرا واشهد علي عامل 
المنصور بالمدينة ومنهم من قال الموت صي والنس لا يرجع قهقري والفائدة 


( ه"! ) 

في النص بقاء اللمامة في اولاد المنصوص عليه دون غيرة فالمام بعد اسمعيل 
محمد بن اسمعیل بھولہ يقال لهم المباركية ثم منيم من وقف علي محمد 
بن اسمعیل وقال برجعته بعد aini‏ ومنہم من ساق الامامة في المستورين 
منهم ثم في الظاهرين القائمیں من بعدهم وهم الباطنية وسنذكر مذهبهم علي 
الاتفراد وانما هذه فرقة الوقف علي اسمعيل بن جعفر وەحمد بن اسمعیل 
والاسمعيلية المشهورة في الفرق هم الباطنية التعليمية الذين لهم مقالة مغردة 

الثنا عشرية ان الذين قطعوا بموت موسي بن جعفر الكاظم وسموا قطعیة سانوا 
المامة بعدہ في اوادہ فقالوا اللمام بعد موسي علي الرضا ومشهده بطوس ثم 
بعده محمد التقي وهو في مقابر قريش ثم بعده علي بن محمد النقي 
ومشهده بقم وبعدہ الحسن العسكري الزكي وبعده ابنه القائم المنتظر الذي 
هو بسرمن راي رهو الثاني عشر هذا هو طريق الآثنا عشرية في زواننا الا أن 
A‏ رقعت في حال كل واحد من هولاه الاثني عشر والمنازعات 
التي جریت بينهم وبين اخوتهم وبني اعمامهم وجمب ذكرها لثلا يشذ عنها 
مذهب لم نذكرة ومقالة لم نوردها . فاعلم ان من الشيعة من قال بامامة احمد 
بن موسي بن جعفر دون اخيه على الرضا ومن قال بعلي شلك Hy)‏ في محمد 
بى علي اذ مات ابره وهو صغير غير مستحى للمامة ولا علم عنده بمناهجها 
فثبت قوم علي أمامقه واختلفوا بعد موته فقال قوم بامامة موسي بن محمد 
وقال قوم بامامة علي بن محمد ويقولون هو العسكري واختلفوا بعد موته ايض 
فقال قوم بامامة جعفر بن علي وقال قوم بامامة الحسن بن علي وكان لهم رئيس 
يقال له على بن فلان الطاحن وکان من 0 الكلام قوي اسباب جعفر بن علي 


iD 
وامال الناس الي واعانه فارس بن حاتم بن ماهويه وذلك ان محمداً قد مات‎ 
وخلف الحسن العسكري قالوا امتحنا الصس ولم جد عنده علما ولقبوا من قال‎ 
بامامة الحس العمارية وقووا امر جعفر بعد موت العسن واحتجرا بان الحسن‎ 
يكون الا ويكون له خلف‎ ١2 مات بلا خلف فبطلت امامته لان لم یعقب والامام‎ 
وعقمبا وحاز جعفر ميراثك الس بعد دعوي ادعاها عليه انه فعل ذلك من‎ 
حبل في جوري وغيرة وانكشف امرهم عند السلطان والرعية وخواص الناس‎ 
وعوامہم وتشقت كلمة من قال بامامة العسن وتفرقوا اصنافاً كثيرة فثبت‎ 
هذه الفرقة علي امامة جعفر ورجح اليہم كثير ممن قال بامامة العنسن منهم‎ 
العسن بن علي بن ففال وهو من اجل أصحابهم وفتهائهم كثير الفقه والعديث‎ 
ثم قالوا بعد جعفر بعلي بن جعفر وفاطمة بنت علي اخت جعفر وقال قوم‎ 
بامامة علي بى جعفر دون فاطمة السيدة ثم اختلفوا بعد موت علي وفاطمة‎ 
اختافاً كثيرا وغلا بعضهم في المامة غلو ابي الغطاب الاسدي واما الذين‎ 
قالوا بامامة الحسن انترقوا بعد موته احدي عشرة فرقة وليست لهم القاب‎ 
مشهورة ولكذا نذكر اقاويلبم الفرقة الاولي قات ان الحسن لم يمست وهو القاثم‎ 
وا ,جوز ان يموت ولا ولد له ظاهرا لن الاض لا 'خلوا من امام وقد ثبت عندنا‎ 
أى القائم له غیبتان وهذه احدي الغيبدين وسيظبر ويعرف ثم يغيمب غيبة‎ 
اخري الثانية قالت ان العسن مات لكنه ,جيء وهو القائم لانا راينا أن معني‎ 
القائم هو القيام بعد الموت فنقطع بموت الس لا نشلك فيه ولا ولد له يجب‎ 
ان جی۔ بعد الموت الثالثة قالت ان الحسن قد مات واوصي الي جعفر‎ 
اخيه ورجععت امامة جعفر الرابعة قالت ان الحسن قد مات والامام جعفر‎ 


IF. )‏ ( 
وانا كنا مخطيّين في PLAS‏ به اذ لم يكن اماماً فلما مات ولا عقب له 
تبینا ان جعفرا كان محقا فی دعراه والعس مبطةٌ الخامس قالت ان الحسس 
قد مات وکنا مخطين في القول به وان اللمام کاں محمد بن علي اخو الحسن 
وجعفر ولما ظهر لنا فسق جعفر واعلانة به وعلمنا أن العسن كان علي مثل حاله 
الا انه كان يتسترعرفنا انهما لم يكونا امامين فرجعنا الي محمد ووجدنا له 
عقبا وعرفنا انه كان هو الامام دون اخويه السادسة قالت ان للعسن ابذا وليس 
الأمر على ما ذكروا انه مات ولم يعقمب ولد قبل وفاة ابيه بسنقين فاستتر 
خوفاً من جعفر رغيرة من الاعداء واسمة محمد وو اللمام القائم المنتظر السابعة 
قالت ان له ابناً ولكنة ولد بعد موته بثمانية اشهر وقول من ادعي انه مات 
وله ابن باطل لان ذلك لم ,خف ولا ,جوز مكابرة العیاں الثامنة قالت صحت 
وفة الس وصم أن ١‏ ولد له وبطل ما أدعي من العبل في سرية له ثبت 
ان ل امام بعد الحسن وهو جاتر في المعقول ان يرفع اللہ احجة عن اهل الارض 
لمعاصيهم رهي فترة وزمان ل امام فيه والاض اليوم بلا حيجة كما كانت الفترة 
قبل مبعث النبي صلىي الله عليه وسلم التاسعة قالت ان العس قد مات 
وص موته وقد اختلف الناس هذا الاختلاف ولا ندري كيف هو ولا نشك انه 
قد ولد كه ابن ولا ندري قبل موته او بعد موته الا انا نعلم يقينا ان الارض 
لا تخلوا عن حجة وهو الخلف الغائب فنص ننوالاہ وننمسات باسمه حتي 
يظهر بصورته العاشرة قالت نعلم ان العسن قد مات ولا بد للناس من امام 
ولا ركفلوا الارض من حجة ولا ندري من ولده او من غیرہ العادية عشر فرقة 
توقفت في هذه المخابط وقالت لا ندري علي القطع حقيقة العال لكنا نقطع 


) Pt) 


في الرضا ونقول بامامته وفي كل موضع اختلفت الشيعة فيه فعسن من الواقفية 


ني ذلك الي ان يظهر الله "ية ویظر بصررته فلا يشلك في اماسته من ابصرة 
را ,تاج الي معبجزة وكرامة وبتّنة بل معجزته اتباع الناس باسرهم اياد من 
غير مفازعة ومدافعة فهذه جملة فرق الئنا عشرية قطعوا علي واحد ۔واحد 
منهم ثم قطعوا علي كل باسرهم وس العجب انمم قالوا الغیبة قد امتدت 
مائتين ونيغا وخمسين سنة وصاحبنا قال ان خرج القائم وقد طعن في الأربعين 
فليس بصاحبكم ولسنا ندري كيف ينقضي مايقانى وخمسون سنة في أريعين 
سنة واذا سيّل القوم عن مدة الغيبة كيف يتصورقالوا اليس الغضر والياس 
عليهما السلم يعيشان في الدنيا من الف سنة لا ,حتاجان الي طعام وشراب 
فلم لا جوز ذلك في واحد من اهل البيت.. قيل لهم ومع اختلافكم هذا 
كيف يصح لكم دعري الغيبة ثم العضر عليه السلم ليس مكلفا بضماى جماعة 
والأمام عندكم ضامن مكلف بالبداية والعدل ,الجماعة مكلفون بالاقتداء به 
والستنان بسته ومن ل يري كيف يقتدي به فلهذا صارت المامية متمسكين 
بالعدلية في الاصول وبالمشبهة في الصفات متحيرين تائمين وبين الاخبارية منهم 
والكلامية سيف وتكفير وكذللت بين التفضيلية والوعيدية قتال وتضليل اعاذنا 
الله من الحيرة ,من العجمب ان القائلين بامامة المنتظر مع هذا الاختلاف 
العظيم لا يستحيون فيدعون فيه احكام اللهية ویقاولوں قول تعالي عليه وقَلٍ 
أعملوا فسيري الله عملكم ورسوله والمومنون وستردون إلي BE, AT ple‏ 
قالوا هو الامام المنتظر الذي برد اليه علم الساعة ويدعون فيه انه ا يغيمب عنا 
وسخبرنا باحوالنا حين ,عاسب الخلق الي حكمات باردة وكلمات عن العقول 


ھ۸ 


ردة 


لقد طفت في تلك المعاهد كلها وسيريت طرفي بين تلك المعالم 

فلم ارالا واضعا كف حائر علي ذقن اوقارعا سن نادم 
الغالية هولاء هم الذين غلوا في حقى اثمنهم حتي اخرجوهم من حدود الخلقية وحكموا 
فيهم باحكام الالهية فربما شبهوا واحذا من الاثمة بالاله وربما شبهوا الله بالخلق 
وهم علي طرفي الغلو والتقصير وانما نشات شبهاتهم من مذاهب العلولية 
ومذاهب التناسخية ومذاهب اليہود والنصاري اذ اليبود شبهنت الغالق 
بالغاق والنصاري شبہت العلق بالعالق فسرت هذه الشببات في اذهان 
الشيعة الغلاة حتي حكمت باحكام الاهية في حق بعض الائمة وكان التشبيه 
بالاصل والوضع في الشيعة idle Lil,‏ الي بعض أهل السنة بعد ذلك وتمكنى 
الاعتزال فیہم لما رإوا اى ذلك اقرب الي المعقرل وابعد من النشیبہ والعلول 
IA gay‏ “حصورۃ في اربع التشبيه والبدا والرجعة ٠‏ والتناس ply‏ 


القاب وبكل بلد لقمب يقال لهم باصفهان الغرمية والكودية وبالري المزدكية 


والسنبادية وبافربيجان الذقولية وبموضع المحمرة وبما وراء النبرالمبيضة 

السبايية أصحاب عبد الله بن سبا الذي قال لعلي عليه السلم انت انت 
يعني انت اللہ فنفاہ الي المداين وزعموا انه كان بھودیا فاسلم وكان في اليهودية 
يقول في يوشع بن نون وصي موسي مثل ما قال في علي عليه السلم وهو اول من 
اظبر القول بالفرض بامامة. علي رمنه انشعبت اصناف الغلة وزعموا ان علیا 
حي لم یقتل el ass,‏ الالبي ولا ,جوز ان يستولي عليه وهو الذي .جيء 
في السعاب والرعد صرته والبرق سوطه وانه سينزل بعد ذللك الي الارض 


( ir) 
كما مليّت جور وانما اظہر ابى سيا هذه المقالة بعد انققال‎ Boe الارض‎ Las 
علي علية السلم واجتمعت علية جماعة وهم اول فرقة قالت بالقوقف والغیبة‎ 
والرجعة وقالت بتناسم الجزہ الا ہی في الائمة بعد علي وهذا المعني مما كان‎ 
يعرفه الصحابة وان كانوا علي خلاف مرادة هذا عمر رضي الله عنه كان‎ 
يقول فيه حين فقا عين واحد في الحرم ورفعبت القصة اليه ما ذا اقيل‎ 
في يد الله فقأت عيناً في حرم الله فاطلق عمر اسم الالبية عليه لما عرف‎ 

منه ذلك 

الكاملية اصحاب ابي كامل اكفر جميع الصعابة بٹرکہا بيعة علي عليه السلم 
وطعن في علي أيضاً بتركه طلمب حقه ولم يعذرة في القعود قال ركان علية 
ان .فرج ويظبر العتى علي أنه غلا في حقه وکان یقول المامة نور يتناسم 
من شخص الي شخص وذلك النور فی شخضص یکوں نبوۃ ونی شخص یکوں 
امامة ورہما يتناسئ الامامة فتصير نبوة وقال يتنامسم الاروام وقت الموت والغلاة 
علي اصنانها كلهم متفقون علي التناسسم والحلول ولقد كان التناسع مقالة لفرقة 
في كل امة تلقوها من المجوس المزدكية والهند البرهمية ومن الفلاسفة والصابية 
ومذهبهم أن الله تعالي قائم بكل مكان ناطق بكل لسان ظاهر بشخص من 
اشخاص البشر وذللك معني الحلول وقد يكون الحلول ,جز وقد يكون بکل اما 
العلول بج ہو کاشراق الشمس في كوة او كاشراقها علي البلور واما pla‏ 
بالكل نهو كظبور ملك بشخص او كشيطان .كعيوان ومراتب التناسۓ اربعة 
gl‏ رالمسع ell‏ والرس وسياتي شرح ذلك عند ذكر فرتهم من 
المجوس علي التفصيل واعلي المراتمب مرتبة الملكية او النبوة واسفل 


COo ) 

المراتمب الشيطانية او الجذية وهذا ابو كامل كان يقول بالتناسم ظاهرا من غير 
العلباییة اصعاب العلبا بن ذراع الدوسي وقال قوم هو الاسدي وكان يفضل عليا 
هذه الفرقة الذمية ومنهم من قال بالبيتهما جميعا ويقدمون علياً في احكام 
ااہیة وبسمونہم العيغية ودم من قال بالهيتهما جمیعاً وبفضلون «حمدأ في 
الالبية ويسمونهم الميمية ومنبم من قال بالہیة خمسة اشخاص اصےاب 
LSI‏ محمد وعلي واطمة والضس والعسیں وقالوا خمستهم شي 
واحد والروح حالة فيهم بالسوية لافضل لواحد علي الآخر وكرهوا أن يقولوا فاطمة 

بالتانيث بل قالوا فاطم رفي ذلك يقول بعض شعراهم ١‏ شعر 

توليت بعد الله في الديى خمسة نبیا وسبطیۃ وشیتغا وناطماً 

المغيرية اصحاب المغيرة بن سعید ا جلی ادعی ان امام بعد محمد بن 
على بن الحسين محمد بن عبد الله بن الحسن الخاري بالمدينة وزعم انه 
حي لم يمت وكان المغيرة مولي لخالد بن عبد الله القسري وادعي الامامة 
انفسة بعد المام محمد وبعد ذلك ادعي النبرة لنفسه وغلا في حتى علي 
عليه السلم غلوا لا يعتقده عاتل وزاد على ذلك قوله بالتشبيه فقال ان 
الله تعالي صورة وجسم ذوا اعضاء علي مثال حروف الجاء وصورته صورة رجل 
لما اراد خلق العالم تكلم بالاسم الاعظم فطار فوقع غلي رإسه تاجا قال وذلك قوله 


) Y ) 

فيملا الارض Hac‏ كما مليّت ye‏ وانما اظہر ابن سبا هذه المقالة بعد انققال 
علي علية السلم واجتمععت علية جماعة وهم اول فرقة قالت بالقوقف والغیبة 
والرجعة وقالت بتناسز الجزه الالبي في الاثمة بعد علي وهذا المعني مما كان 
يعرفة الصحابة وان كانوا علي خلاف مرادة هذا عمر رضي sic all‏ كان 
يقول فيه حين فقا عين واحد في الحرم ورفعبت القصة اليه ما ذا اقول 
في يد الله فقأت عيناً في حرم الله فاطلق عمراسم الالبية عليه لما عرف 

منه ذلك 
الكاملية اصحاب ابي كامل اكفر جميع الصعابة بتركها بيعة علي عليه السلم 
وطعن في علي ایضاً بتركه طلب حقه ولم يعذرة في القعود قال ركان tale‏ 
el ly ge ol‏ علي انه غلا في حقه ركان قول القمامة قور ينامي 
من شخص الي شخمص وذللت النور في شخص يكون نبوة وفي wo VAs‏ 
امامة وربما يتناسئ الامامة فتصير نبوة وقال يتناسئ الرواے وقت الموت والغلاة 
علي اصنانها کلہم متفقون علي التناسم والحلول ولقد كان التناسم مقالة لفرقة 
في كل امة تلقوها من المجوس المزدكية والهند البرهمية ومن الفلاسفة والصابية 
ومذهبهم ان الله تعالي قائم بکل مکان ناطق بكل لسان ظاهر بشخص من 
اشخاص البشروذلك معني الحلول وقد يكون الحلول ,سجزد وقد یکوں بكل اما 
ple‏ بج هو كاشراق الشمس في كوة او کاشراقہا علي البلور واما العلول 
بالكل فهو كظبور ملك yay)‏ او کشیطاں .یوان ومراتب التناسۓ اربعة 
el, el, ell‏ والرس وسياتي شرح ذلك عند ذكر فرتهم من 
المجرس علي التفصيل واعلي المراتمب مرتبة الملكية او النبوة واسفل 


) Ire) 

المراتب الشيطانية او الجنية وهذا ابو كامل كان يقول ale GURY‏ من غير 
میں مسوم 
العلبايية أصحاب العلبا بن ذراع الدوسي وقال قوم هو الاسدي وکاں يفضل عليا 
علي النبي صلي الله عليه وسلم وزعم انه الذي بعث محمدا وسماه الا وکان 
يقول بذم محمد زعم ew al‏ لیدعو الي علي eas‏ الي نفسه وبسموں 
هذه الفرقة الذمية وم من قال بالبيتهما جميعا ويقدمون علياً في احكام 
الألبية ويسمونهم | مينية ومنهم من قال بالهيتهما جمیعاً وینضلوں “مدا في 
الالبية ويسمونهم الميمية ومنهم من قال بالبية خمسة اشخاص ere!‏ 
LSI‏ محمد ا abl,‏ والحسن والحسين وقالوا خمستهم شي 
واحد والروم حالة فيهم بالسوية لافضل لواحد علي الاخر وكرهوا ان يقولوا فاطمة 
بالتانيمث بل قالوا فاطم وفي ذلك يقول بعض شعرائهم ١١‏ شعر 

توليت بعد الله في الدينى خمسة نبیا وسبطيه وشيضنا وفاطما 
المغيرية اصعاب المغيرة بن سعيد العجلي ادعي ۱ ن الامام بعد محمد بن 
على بن الحسين محمد بن عبد الله بن الحسن الغارج بالمديفة وزعم انه 
حي لم یمت رکا سب سوا جو سس 
لنفسة بعد الامام محمد وبعد ذلك ادعي النبرة لنۂ لدفسه وغ في حق علي 
علية السلم غلوا لا يعتقده عاقل وزاد علي ذلك قوله بالتشبيه فقال أن 
الله تعالي صورة وجسم ذوا اعضاء علي مثال حروف اجا وصورتة صورة رجل 
من نور علي راسة تاج من نور وله قلمب ينبع منه الحكمة وزعم ان الله تعالي 
لما اراد خلق العالم تكلم بالاسم الاعظم فطار فوقع علي راسة تاجا قال وذلك قوله 


ا ا 


) {Fo ) 

سبع آسم الأعلي آلَّذِي حَلى فسري ثم اطلع علي اعمال العباد وقد 
كقها علي كفه تب من المعامي رق فاجتي من عرقة بحرن احدهما 
مالم والاخر عذب والمالح مظلم والعذب نیر فاطلع في الزحر الذیر فابصرظلہ 
فانتزع عين ظله خلق منھا الشمس والقمر وافني باقي ظله وقال لا ينبغي أن 
يكون معي اله غيري قال ثم خلق الغلق كله من الإحرين فلق المومنين من 
البحر الذير والكفار من البحر المظلم وخلق ظلل الناس واول ما خلق هو ظل 
محمد وعلي قبل ظلل الكل ثم عرض علي السموات والارض والجبال ان 
,حملن المانة رهي ان يمنعن علي بن ابي طالب من المامة فابين ذلك 
ثم عرض علي الناس فامر عمر ہں الغطاب ابا بکر اں يتعمل منعة من ذلك 
وضمن أن يعينه علي الغدر به علي شرط ان سجمل الغلافة له من بعدة فقبل 
منه واقدما علي المنع متظاهرين فذلت قولہ وَحَمَلَها الأسبان أنه كان Lag‏ 
yee‏ وزعم انه ترل في عمر قوله تعالي YRS‏ آلشَّيطانٍ ال AST all JE‏ 
Chee Soo Gl Gi af UG‏ ولما ان قتل المغيرة اختلف اصحابه فمنهم من 
قال بانتظارة ورجعته ومنهم من قال بانتظار امامة محمد كما كان يقول هو بانقظارة 
وقد قال المغيرة لاتحابه انتظروه فانه يرجع وجبريل وميكائيل يبايعانه بين 

کی والمقام 
المنصورية اصحاب ابي منصور العجلي وهو الذي عزا نفسه الي ابي جعفر 
محمد بن علي الباقرفي الاول فلما تبراً عنه الباقروطردة زعم انه هو اللمام ودعا 
الناس الي نفسه ولما توفي البافر قال انتقلت المامة الي وتظاهر بذاك 





( ۱۳۹ ) 
الثقفي والي العراتى في ايام هشام بن عبد الملك علي قصته وخبث دعوته 
فاخذ» وصلبه زعم العجلي ان عليا عليه السلم هو الکسف الساقط من السماٴ 
وريما قال الكسف الساقط من السماء هوالله عز وجل وزعم حين ادعي المامة 
لنفسة انه عر به الي السماء وراي معبودة فمسم بيدة راسة وقال له يا بي 
اتزل فب Ze‏ ثم اهبطه الي الارض فهو الكسف الساقط من السما وزعم ايضا 
ان الرسل 9 تنقطع ابد والرسالة لا تنقطع وزعم ان الجنة رجل أمرنا بموالاته 
وهو أمام الوقت وان الفار رجل امرنا بمعاداته وهو خصم الامام وتاوّل المحزيمات 
كلها علي اسماء رجال امر الله تعالي بمعاداتهم وتاول الفرائص علي sau‏ رجال 
امرنا بموالاتهم واستعل اصعابہ قتل مخالفيهم واخذ اموالهم واستحلال نساتهم 
وهم صنف من الخرمية وانما مقصودهم من حمل الفرائض والمرّمات علي 
اسماء رجال هو ان من ظفر بذلك الرجل وعرفة فقد سقط عنه التكليف وارتفع 
عنه الغطاب أذ وصل الي الجنة وبلغ الي الكمال وممّا ابدعة geet‏ ان 

قال أول ما خلق الله هو عيسي بن مريم ثم علي بن ابي طالب 

العطابیة اصےاب us!‏ الغطاب محمد بن أبي زيننب الأسدي الاجدع وهو 
الذي. عزا نفسة الي ابي عبد الله جعفر بن محمد الصادق فلما وقف الصادق 
علي غلرة الباطل في حقه تبراً منه ولعنه واخبر اصحابه بالبراءة منة وشدد القول 
في ذلك ,بالغ في التبري aie‏ واللعن عليه فلما اعتزل عنه ادعي الامر لنفسة 
زعم ابو الغطاب أن الاثمة انبياء ثم البة وقال بالبية جعفر بن محمد والبية ابائ 
وهم ابناء الله واحبّاوة والالبية نور في النبوة والذبوة نور في المامة ولا بخلوا العالم 
من هده الانار والانوار وزعم أن جعفرا هو الآله في زمانة وليس هو المحسوس 


) |» ( 

الذي يرونه ولكن لما نزل الي هذا العالم لبس تلك الصورة فراة الناس فيها 
Lal,‏ وقعب عيسي بن موسي صاحب المنصور علي خبث دعوته ققله بسضة 
الكونة وافترقت الخطابیة Ga san‏ فزعمت فرفة ان الامام بعد ابي الغطاب 
رجل يقال له معمر ودانوا به كما دانوا بابي الغطاب وزعموا أن الدنيا لا تفي 
Ba! yb‏ هي التي تصيمب الناس من خير ونعمة وعافية وان النار هي الي 
تصيمب الناس من شر ومشقة ربلية واستحلوا الخمر والزنا وسائر الممسريمات 
ودانوا بترلك الصلوة والفرائض ويسمي هذه الفرفة معمرية وزعمت طائفة 
ان الامام بعد ابي الطاب بزيغ وكان يزعم ان جعفراً هو الاله اي ظهر الال 

بصورته للخلق وزعم ان كل مومن يوحي اليه وتاول قول الله تعالي وما کان 
لنفس أن تموت ال باس الله اي يوحي من الله اليه وكذلك قوله تعالي 
واوحي hy‏ الي الل وزعم ان في اصعابه من هو افضل من Sapte‏ 
وميكائيل وزعم أن الانسان اذا بلغ الكمال لا يقال انه مات لک الواحد منہم 
اذا بلغ النهاية قيل رفع الي الملكوت وادعوا کلہم معاینة امواتہم وزعموا انهم 
يرونهم بكرة وعشيا وتسمي هذه الطائفة البزيغية وزعمت طائفة ان المام 
بعد ابي الخطاب عمير بن بنان العجلي رقالوا كما قالت الطائفة الولي الا انهم 
اعترفوا بانہم یموتون وکانوا قد نصبوا خيمة بكناسة الكرفة ,جتمعون فيها علي 
عبادة الصادق فرفع خبرهم الي يزيد بن عمر بن هبير فاخذ عميرا فصلبه في 
كناسة الكوفة وتسمي هذه الطائفة العجلية وزعمت طائفة ان الامام بعد ابي 
الغطاب مفضل الصيرفي وكان يقول بريؤبية جعفر دون نبوته ورسالته وتبراً 
من هولاء كلهم جعفر بن محمد الصادق وطردهم ولعنهم فان القوم كلهم حياري 


( | Ira ) 

ضالوی جاہلون .سال الائمة تاٹھوں 
الكيالية اتباع احمد بن الکیال وکاں من دعاة واحد عن اهل البيت بعد 
جعفر بن محمد الصادق واظنه من الاثئمة المستورين ولعله سمع كلمات علمية 
فخلطها برايه الفائل وفكرة العاطل وابدع مقالة في كل باب علمي علي قاعدة 
غير مسموعة وآ معقولة وريما عاند الحسس في بعض المواضع ولما وقفوا علي 
بدعته تبروا منه ولعنوة وامروا شيعتهم بمنابذته وترلك مخالطقه ولما عرف الكيّال 
ذلك صرف الدعوة الي نفسه وادعي المامة اولا ثم ادعي انه القائم ثانيا وكان 
من مذھبة ان کل من قدر الفاق علی الانفس وامکنہ ان بين مناه العالمين 
١عني‏ عالم الافاقی وهو العالم العلوي وعالم الانفس رهو العالم السفلي كان هو الاسام 
وان من قرر الكل في ذاته وامکذه ان يبين كل كلي في شخصه المعين الجزري 
كان هو القائم قال ولم يوجد في زمن الازماں احد يقررهذا التقريرالا احمد 
الكيال فكان هو القائم وانما قبله من انتمي اليه ار علي بدعته ذلك انه 
الامام ثم القائم وبقيت من مقالقه في العالم تصانيف عربية وعجمية كلها 
مزخزفة مردودة شرعًا وعقلا قال الكيال العوالم ثلثة العالم الاعلي والعالم الادني 
والعالم الانساني وائبت في العالم det‏ خمسة اماكن الاول مكان الاماكن وهر 
مكان فارغ لا يسكنه موجود ولا يدبرة روحاني وهو “حيط بالكل قال والعرش الوارد 
في الشرع عبارة عنه ودونه مكان النفس العلي ودونه مكان النفس الناطقة ودونه 
مكان النفس الحيوانية ودونه مكان النفس الانسانية قال وارادت النفس الانسانية 
الصعود الي عالم النفس الاعلي فصعدت وخرقت المكانين اعني أأحيوانية والناطقية 
فلما قربت من الرصول الي عالم النفس الاعلي كلت وا سرت وععتريت 


( ۱۳۹ ) 
وتعفنت واستالت اجزاوها فاهبطت الي العالم السفلي ومضت عليها اكوار 
رادرار وهي في تلك اا من العفونة اولع ثم ساحت:عليها النفس 
الاعلي وافاضت عليها من انوارھا جزوا فمدنت التراكيب في هذا العالم 
وحدثت السموات والارض والمركبات من المعادن والنبات والعيوان والانسان 
ووقعت في بلليا هذا التركيمب Iam BE‏ وتارة Le‏ وتارة فرحا وتارة ترحا وطورا 
سلامة وعافية وطورا بلية Hs,‏ حتي يظهر القأئم ويردها الي حال الكمال وتتحل 
التراكيمب وتبطل المتضادات: ويظهر الروحاني علي الجسماني وما ذللت القاثم 
الا احمد الكيال ثم دل علي تعيين -ذاته باضعف ما يتصور واوهي ما يقدروهر 
أن اسم احمد مطابق للعوالم الاربعة فالالف من أسمة في مقابلة النفس الاعلي 
والساء في مقابلة النفس الناطقة والميم في مقابلة النفس الحيوانية والدال في 
مقابلة النفس الانسانية قال فالعوالم الربعة هي المبادي والبسائط راما مكان 
الاماكن فلا وجود فيه البتة ثم اثبت في مقابلة العوالم العلوية العالم السفلي 
الجسماني قال فالسماء خالية وهي في مقابلة مكان الاماكن ودونها النار ودونها 
الهراء ودونہا الارض ودونہا الماء وهذه الربعة في مقابلة العوالم الربعة ثم قال 
الانسان في مقابلة النار والطاثر في مقابلة البواء والحيوان في مقابلة الارض 
والحوت في مقابلة الماء فجعل مركز الماء اسفل المراک زوالعوت اخش المرکبات 
ثم قابل العالم الانساني الذي هو احد الثلثة وهو عالم الانفس مع افاق العالمين 
الولين الروحاني والجسماني قال الجواس المركبة فيه خمس فالسمع في مقابلة 
مكان الاماكن ان هو فارع وفي مقابلة السماء والبصر في مقابلة النفس الاعلي 
من الروحاني وني مقابلة النارمن الجسماني رفية انسان العين لان الانسان 


C We 3‏ 
مخت بالنار والشم في مقابلة الناطقي من الروحاني والبواء من الجسماني لان 
الشم من البواء يتروح ويتنسم والذوق في مقابلة الحيواني من lors)‏ والارض 
من الجسماني رالحيوان مختص بالارض والطعم بالحيوان واللمس في مقابلة 
الانساني من الروحاني والماء من الجسماني والعوت مختص بلماء واللمس 
بالعورت وربما عبر عن اللمس بالكناية ثم قال احمد الف وحاء وميم ودال 
وهو في مقابلة العالمين اما في مقابلة العالم العلوي الروحاني فقد ذكرنا.واما 
في مقابلة العالم السفلي الجسماني فلائف يدل علي الانسان All,‏ علي الحيران 
والميم علي الطاثر والدال علي الحرت فلالف من حيث استقامة القامة 
کالانسان والحاء كالحيوان اانه معڑے منکوس واں الحاء من ابقداء اسم العيوان 
والميم يشبه راس الطادر والدال يشبه ذنب الحوت ثم قال ان الباري تعالي 
انما خلق الانسانى علي شكل اسم احمد فالقامة مثل الالف واليداى مثل 
العاء والبطن مثل الميم والرجلان مثل الدال ثم من العجمب انه قال الانبياء 
هم قادة اهل التقليد واہل التقلید عمیان والقائم قائد اهل البصيرة dal,‏ 
البصيرة اولوا الالباب وانما ,حعصلون البصائر بمقابلة اللفاق والانفس والمقابلة 
كما سمعتها من اخس المقالات واوهي المقابلات يت ل يستجيزعاقل ان 
يسمعها فكيف يرضي أن يعتقدها واعجمب من هذا كله تاويلاته الفاسدة ومقابلاته 
بين الفرائص الشرعية والاحكام الدينية وبين موجودات عالمي الافاق والانفس 
وادعاوة انه متفرد بها وكيف بيصم له ذلك وقد سبقه كثير من اهل العلم بتقرير 
ذلك لا علي الوجه المزيف الذي قررة الكيال وحمله الميزانى علي العالمين 
والصراط علي نفسة والجنة علي انوصول الي علمه من البصاثر والنار علي الوصول 


( et) 

الي ما يضاده ولما كانت اصول علمة ما ذكرناة فانظركيف يكون حال الفروع 
الہشامیۃ اصےاب البشامين هشام بن الحكم صاحمب المقالة في التشبيه وهشام 
بن سالم الجواليقي الذي نسي علي منواله في التشبیه وکان هشام بن العکم 
من متكلمي الشيعة وجرت بينه وبين ابي البذيل مناظرات في علم الكام 
منها في التشبيه ومنبا في تعلق علم الباري تعالي حكي ابن الروندي عن 
هشام انه قال ان بين معبودة وبين الاجسام ثشابها ما بوجه ن الرجرة ولو ل 
ذاك لما دلت عليه حكي الكعبي عفه انه قال هو جسم ذو ابعاض له قدر 
من الاقدار ولكن لا يشبه شيدًا من المخلوقات ولا يشبهه شي ونقل عنه انه قال 
هو سبعة أشبار بشبرنفسة وانه في مكاى مخصوص وجبة مخصوصة وانه يتحرك 
وحركته فعلە ولیست من مکاں الي مكان وقال glide ym‏ بالذات غیر متناء 
بالقدرة وحكي عنه ابو عيسي الوراق انه قال ان الله تعالي مماس اعرش لا 
يفضل منه شي من العرش ولا يفضل عن العرش شي منه ومن مذهب هشام 
انه لم يزل عالما بنفسة ويعلم الاشياء بعد کونہا بعلم 8 يقال فيه محددث أو 
idly šio a pas‏ لا توصف ولا يقال ذية هو هو او غيرة أو بعضه وليس قوله 
في القدرة Sysco),‏ كقوله في العلم لانه لا يقول ,حدوثهما قال ویرید الاشیاء وارادتہ 
حركة ليست غير الله ولاهي عينه وقال في كلام الباري تعالي انه صفة لله 
تعالي لا جوز ان يقال هو مخلوق ولا غير خلوق وقال الاعراض 9 تصلم دلالة 
علي الله تعالي لان منها ما يثبت استدللا وما يستدل به علي الباري تعالي 
جب ان يكون ضروري الوجود وقال الاستطاعة كل ما لا يكون الفعل الا به 
كالالات والجوارح والوقت والمكاى وقال ہشام بن سالم انه تعالي علي صورة 
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٠‏ انسان اعللہ مجرت واسفله مصمت وهو نور ساطح يتلا وله حواش خمس 
وید ورجل رانف واذن وعين وفم وله وفرة سوداء وهو نور أسود لكنه ليس بلحم 
ولا دم وقال هشام الاستطاعة بعض المستطيع وقد نقل عفه انه اجاز المعصية 
علي الانبياء مع قوله بعصمة الائمة وبفرق بینہما بان النبي يوحي اليه فينبه 
علي وجه الغخطاء فيتوب منه والمام لا يوحي اليه فتجب عصمته وغلا هشام 
بن الحكم في حق علي Ge‏ قال انه اله واجمب الطاعة وهذا هشام بن الحكم 
صاحمب غور في الاصول 3 جوز ان يغفل عن الزاماته علي المعتزلة فان الرجل 
وراء ما يلزمه علي الغصم ودون ما يظهرة من التشبيه وذللك انه الزم العلاف 
فقال انلك تقول الباري عالم بعلم وعلمة ذاته فيشارك الہعدثات في انه عالم 
بعلم ويباينها في ان علمة ذاه فيكون عالما لا كالعالمين فلم لا تقول هو جسم ل 
كالاجسام وصورة لآ كالصور وله قدرلا كاقدارالي غيرذللت ووافقه زرارة بى اعين 
نی حدرث علم الله تعالي وزاد عليه حدرث قدرته وحيوته وسائر صفاته وانه 
لم یکن قبل خلق هذه الصفات عالما ولا قادرا ولا حيئًا ولا سميعا ولا y, faa‏ 
مریدا ولا مقكلما وکان يقول بامامة عبد الله بن جعفر فلما فاوضه في مسائل 
ولم جدة بها مليا رجع الي موسي بن جعفر وقيل ايض انه لم يقل بامامته 
ال انه اشار الي المصحف فقال هذا امامي وانه كان قد التوي علي جعفربعض 
الالتواء وحكي عن الزرارية ان المعرفة ضرورية وانة لا يسع جهل الاثم فان معارفہم 
كلها ضرورية وكل ما يعرفه غيرهم بالنظر فهو عندهم اولي ضروري ونظرتّاتهم لا 
يدركها غيرهم 

النعمانية أصعاب محمد بن النعمان ابي جعفر الاحول الملقمب بشيطان الطاق 
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والشيعة تقول هو مومن الطاق رافق هشام بن الحكم في ان الله تعالي 3 یعلم 
YS Go Gt‏ والتقدير عندة الارادة والرادة فعله تعالي وقال ان الله تعالي 
نورعلي صورة انسان ويابي ان يكون جسما لكنه قال قد ورد في الخبر ان الله 
خلق ادم علي صورته وعلي صورة الرحمن فلا بد من تصديق الغبر ےکی عن 
مقاتل بن سليمان مثل مقالته في Se, MIS, yall‏ عن داود الجواري 
ونعيم بن حماد المصري وغيرهما من اصحاب الحديت انه تعالي ذو صورة 
وأعضاء و ڪکي عن دارد انه قال اعفوني عن الفرج واللحیة واسألوني عن ما وراء 
ذلك فان في الاخبار ما يثبت ذلك وقد صنف ابن النعمان کتبا جمةٌ للشيعة 
منہا افعل لم فعلت ومنہا افعل لا تفعل ويذكر فيها أن كبار الفرق اربعة القدرية 
والخوارج «العامة والشيعة ثم ole‏ الشيعة بالنجاة في الآخرة من هذه 
الفرقن وذكر عن هشام بن سالم ومحمد بن النعمان انببما امسكا عن الكلام 


teU fC rwr > g 


في الله ورويا عمن يوجبان تصديقة انه سل عن قول الله وان الي رباك المدتبي 
قال اذا بلغ الكلام الي الله فامسكوا فامسكا عن القول في الله والقفكر فيه حتي 
ماتا هذا نقل الوراق . ومن جملة الشيعة اليونسية أصحاب يونس بن عبد 
الرحمن القمي مولي ال يقطين زعم ان الملائكة حمل العرش والعرش ,حمل 
الريب تعالي ان قد ورد في الخبر ان الملائكة تأط احيانا من وطاءة عظمة الله 
تعالي علي العرش رهو من مشبهة الشيعة وتد صنف لم كتبا في ذلك 

النصيرية والاسحاقية من غلاة الشيعة ولهم جماعة ينصرون مذهبهم وينوبونى عن 
اصحاب مقالتہم وبینہم خلاف غفي كيفية اطلاق اسم الالبية علي الاثئمة من 
اهل البيت قالوا ظهور. الروحاني amet‏ الجسماني امر لا يذكرة عاقل اما في 
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جانب الضیر کظہور جبریل عليه السلم ببعص الاشخاص والتصور بصورة اعراي 
والتمثل بصورة البشر واما في جانمب الشر كظهور الشيطان بصورة الأنسانى حتي 
يعمل الشر بصورته وظهور الجن بصورة بشر حتي يتكلم بلسانه فلذلك نقول أن 
الله تعالي ظبر بصورة اشخاص ولما لم يكن بعد رسول الله صلي الله عليه 
وسلم شخص افضل من علي عليه الصلوة والسلم وبعدة اولادة المخصوصون هم خير 
البرية فظہر العق بصورتہم ونطق بلسانہم واخذ بایدیہم فعن ھذا اطلقنا اسم 
اللهية عليهم ونما اثبتنا هذا الاختصاص لعلي دوں غيرة لانه كان مخصوصا 
بتاييد من عند الله تعالي مما يتعلق بباطن الاسرار قال النِي صلی الله علیہ 
وسلم انا احکم بالظاهر والله يتولي السراثر وعن هذا کاں قتال المشرکین اي 

الني صلي الله عليه وسلم رتتال المنافقين الي علي وع هذا شبه 
بعيسي بن مريم وقال لولا ان يقول الئاس فيلت ما قااوا في عيسي بن مریم 
رالا اقلت فيك مقا وريما اثبتوا له شركة في الرسالة اذ قال فيكم من يقاتل علي 
تاويله كما قاتلت علي تنزيله الا وهو خاصف النعل فعلم التاويل وققال المنافقين 
ومکالمة الجن وقلع باب خيبر 3 بقوة جسدانية من ادل الدليل علي أن فيه 
جزوا الہیا وقوۃ رنانية او يكون هو الذي ظبر الله بصورته وخلق بيدة وامر 
بلسانه وعن هذا قالوا كان هو موجودا قبل خلق السموات والارض قال DEUS‏ 
على يمين العرش فسإحنا ف جحت الملائكة بتسببحنا فتللت الظلال وتللك الصور 
العرية عن الاظلل هي حقيقية وهي مشرقة بنور الررب تعالي اشراقا ا ينفصل 
عنها سوا كانت في هذا 7 او في LMS‏ العالم وعن هذا قال علي انا من 


احمد كالضرء من الضوء يعني لا فرق بين النورين الا ان احدھما اسبق والثاني 
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got‏ بە تال له وهذا يدل علي نوع شركة فالنصيرية اميل الي تقریرالجزواالہی 
والاسحاقية اميل الي تقرير الشركة في الذبرة ولبم اختلافات اخرلم نذكرها 
وقد مرت الفرق الاسلامية وما بقيت الا فرقة الباطنية وقد اوردهم Ll}‏ 
التصانيف في كتب المقالات اما خارجة عن الفرتى واما داخلة فيها وبالجملة هم 
قوم خالفوں ائنتیں وسبعیں فرقة 
رجال الشيعة ومصنفوا كتبيم من الزيدية ابو خالد الواسطي ومنصور بن الاسوں 
وهرون بن سعيد العجلي وركيع بن الجراحم وكعبي بن ادم وعبد الله ب موسي 
وعلي بن gle‏ والفضل بن دكين من الجارودية وأبو حنيفة بترية وخر محمد 
بن عجلان مع محمد الامام وخرج أبرهيم بن عباد بن عوام ويزيد بن هرون 
yy dell,‏ راشد وهشيم بن بشر والعوام بى حوشب ومسلم بن سعید مع ابرهيم 
الأمام من الامامية وسائر اصناف الشيعة سالم بن ابي الجعد وسالم بن ابي حفصة 
وسلمة بن كميل وتوبة ہں ا فاخنة وحببب بن ابي ابت ابو المقدام وشعبة 
والاعمش وجابرالجعفي رابو عبد الله الجدلي وابو اسحاق السبيعي والمغييرة وطاووس 
والشعبي وعلقمة وهبيرة بن بريم وحبة الغرنی والعارث اللعور ومن مولفي كتيهم 
هشام بن | سکم وعلي بن منصور ويونس بن عبد الرحمن وشكال والفضل بن شاذان 
والعسين بن اشكاب ومحمد بن عبد الرحمن بن رقبة وابو سھل النوكختي واحمد 
بن عیي الروندي ومن المتاخرین ابو جعفر الطوسي 
الاسمعيلية قد ذكرنا أن الاسمعيلية أمئازت عن الموسوية وعن الائنا عشریة 
بائيات المامة لاسمعيل بن جعفر وهو ابنه الأكبر المنصوص عليه في بدو الامر 
قالوا ولم يتزوج الصادق علي امه بواحدة من الفساء ولا اشتري جارية كسنة 
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رسول الله في حق خدجة وكسنة علي في حق فاطمة وذكرنا اختلانهم في 
موتة فى حال حيرة aal‏ فمنهم من قال انه مات وانما فائدة النص علية 
انتقال المامة منه الي اولادة خاصة كما نص موسي الي هرون عليبما السام ثم 
مات هرون في حال حيوة أخيه وانما فائدة النص انتقال الامامة منه الي اولادة 
فان النص لا يرجع قبهقري والقول بالبدا محال ولا ينص الامام علي واحد من 
ولدہ الا بعد السماع من اباثه والتعيين لا جعوزعلي البهام والجبالة ومنہم من 
قال انه لم يمت لك اظبهر موته تقية عليه حتي لا يقصد بالقتل ولبذا القول 
دلالات منہا ای معمداً كان صغيرا وهو اخرة لامة مضي الي السرير الذي كان 
اسمعيل نائما عليه ورفع المللة فابصرة وهو قد فتم عيذه وعدا الى ابيه مغزعا وقال 
عاش اخي عاش اخي قال والدة ان أولاك الرسول كذا يكو حالهم في الاخرة قالوا 
وما السبمب في الاشهاد علي موته وكتمب المعضرعلية ولم يعهد ميتا سجل علي 
موته وعن هذا لما رفع الي المنصور أن اسمعيل بن جعفر راي بالبصرة مر علي 
مقعد فدعا له فبري باذن الله بععث المنصور الى الصادق أن أسمعيل في الاحياء 
وانه ري بالبصرة انفذ السول اليه وعلية شبادة عامله بالمدينة قالوا وبعد اسمعيل 
محمد بن أسمعيل السابع التام وانما تم دور السبعة به ثم ابقداء منه بالائمة 
المستورين الذين كانوا يسيرون في البلاد سرا ويظبرون الدعاة جهرا قالوا وان حخلوا 
الارض قط عن امام حي قائم اما ظاهرمكشوف واما باطن مستور فاذا کان اللمام 
ظاهرا جوز ان یکوں حجتہ مستورۃ واذا کان المام مستورا فلا بد أن یکوں حجته 
ودعاتھ ظاهرين وقالوا انما الاثمة تدور احكامهم علي سبعة سبعة كايام الاسبوع 
والسموات السبع والکواکب السبع والفقباء تدور احكامهم علي اثني عشرقالوا وعنى 


( IV ) 

هذا وقعنت الشبهة للامامية القطعية حيت ترروا عدد النقباء لائمة ثم بعد الائمة 
المستورين كان ظهور المبدي والقائم بامرالله واولادهم نصا بعد نص علي امام 
بعد امام ومذهبهم أن من مات ولم یعرف امام زمانه مات میتة جاہلیة وکذلات 
من مات ولم يكن في عنقه بيعة امام مات ميتة جاهلية وکانت لبم دعوة في 
كل زمان ومقالة جديدة بكل لسان فنذ كر مقالاتهم القديمة ونذكر بعدها دعوة 

صاحمب الدعرة الجديدة واشبد القابهم الباطنية 
الباطنية وانما pate! Gail 150 pa!‏ بان Gob ale JS‏ ولکل تنزیل تاوبا 
ولهم القاب كثيرة سوي هذه علي لسان قوم قوم فبالعراق يسمون الباطنية 
والقرامطة والمزدكية وعفراسان التعليمية والملحدة وهم يقولونى نحص اسمعيلية US‏ 
تميزنا عن فرق الشيعة بهذا الاسم وهذا الشعص ثم ان الباطنية القديمة قد 
خلطوا کالمہم ببعض کلام الفالسفة وصنفوا کتبہم علي ذلك المنهاج فقالوا في 
الباريی تعالي انا لا نقول هو موجوں ولا لا موجود ولا عالم ولا جاهل ولا قادر ولا عاجر 
وكذلك في جميع الصفات فان الائبات احقیقي يقتضي شركة بينه وبين سائر 
الموجودات في الجبة الي اطلقنا عليه وذلك تشبيه فلم يمكن الحكم بالاثبات 
المطلق والنفي المطلق بل هر اله المتقابلين وخالق الغصمين والحاكم بنين 
المتضادين ونقلوا في هذا ايض عن محمد بن علي الباقرانه قل لما وهب العلم 
للعالمين قيل هو pile‏ ولما وهب القدرة للقادرين قيل هو قادر فهو عالم قادر 
بمعتي انه وهب العلم والقدرة لا بمعني انه قام به العلم والقدرة او وصف بالعلم 
والقدرة فقيل فيهم انهم نفاة الصفات حقيقة معطلة الذات عن جميع الصفات 
قالوا وكذلك نقول في القدم انه ليس بقديم ولا محدث بل القديم امرة وكلمته 


( SA) 
والمحدث خلقه وفطرته ابدع بالامر العقل الاول الذي هو تام بالفعل ثم بتوسطه‎ 
ابد النفس الثاني الذي هو غير تام ونسبة النفس الي العقل اما نسبة النطفة الي‎ 
تمام الخلقة والبيض الي الطيرواما نسبة الولد الي الوالد والنتيجة الي المنع راما‎ 
نسبة الانثي الي الذكر والزوج الي النزوج قالوا ولما اشقاقنت النفس الي كمال‎ 
العقل احتاجت الي حركة من النقص الي الكمال واحتاجت الحركة الي الة العركة‎ 
نحدثت الافلالك السماوية وعمركت حركة دورية بتدبيرالنفس وحدثت الطبائع‎ 
البسيطة بعدھا وٴحرکت حركة استقامة بتدبير النفس ايض فتركبت المركبات‎ 
من المعادن والفبات والحيوان والانسان واتصلت النفوس الجزؤية بالابدانى وكان‎ 
نوع الانسان متميّزا عى سائر الموجودات بالاستعداد الغاسٌ لفيض تللك النرار‎ 
وكان عالمة في مقابلة العالم كله وفي العالم العلوي عقل ونفس كلي وجب ان‎ 
يكون في هذا العالم عقل مشخص هو كل وحكمه حكم الشعص الكامل البالغ‎ 
ويسمونه الناطق وهو الني ونفس مشخصة هر كل ايضاً وحکمہا حكم الطفل‎ 
النافس المتوجه الي الكمال أو حكم النطفة المتوحّبة الي التمام او حكم‎ 
الانثي المزدوج بالذكر ويسمونه الاساس وهو الوصي قالوا وكما ”حركت الافلاك‎ 
بتعريك النفس و«العقل والطبائع كذلك تحرکت النفوس «الاشخاص بالشرائع‎ 
بتعريت النبي والوصي في كل زمان دائرا علي سبعة سبعة حتي ينتهي الي‎ 
الدورالاخیر ویدخل زماں القیامة وترتفع التكاليف وتضمجل السفن والشرائع‎ 
وانما هذء الحركات الفلكية والسنن الشرعية لتبلغ النفس الي حال کمالہا‎ 
وكمالها بلوغها الي درجة العقل واتعادها به ووصولها الي مرتبتہ نعلا وذلك هو‎ 
القيامة الكبري فتتحل تراكيمب الافلاك والعناصروالمركبات ويذشق السماء وتقنائر‎ 


(Wea) 
الكوكمب وتبدل الارض غير الارض وتطوي السماوات كطي السجل للكتاب‎ 
المرقوم فيه وعحاسب الخلق ويتميز لير عن الشر والمطيع عن العاصي ويتتصل‎ 
جزويات العق بالنفس الكل وجزوٌیات الباطل بالشیطان المبطل فمن وقتت‎ 
الحركة الي السكون هو المبدا ومن وقت السكون الي ما لا نباية له هو الكمال‎ 
Gy ثم قالوا ما من فريضة وسفة وحكم من احكام الشرع من بيح واجارة وهبة‎ 
وجراح وقصاص ودية الا وله وزان من العالم عددا في مقابلة عدد وحكما‎ Gilby 
في مطابقة حكم فان الشرائع عوالم روحانية امرية والعوالم شرائع جسمانية خلقية‎ 
وكذلك التركيبات في الحروف والكلمات علي وزان تركيبات الصور والاجسام‎ 
والحروف المغردة نسبتها الي المركبات من الكلمات كالبسائط المجردة الي‎ 
المركبات من الاجسام ولكل حرف وزان في العالم وطبيعة خصہا وتائیر من‎ 
حيث تلك الخاصية في النفوس فعن هذا صارت العلوم المستفادة من‎ 
الكلمات التعليمية غذاء للنفوس كما صارت الاغذية المستفادة من الطبائع الخلقية‎ 
غذاء للابداى وقد قدرالله تعالي ان یکوں غذاء کل موجود مما خلقه منه فعلي‎ 
وان التسمية مركبة من‎ UBL, ALG هذا الوزان صاروا الي ذكر اعداد‎ 
سيعة وائني عشر واں التہلیل مركب من أربع كلمات في احدي الشهادتين‎ 
وئلت كلمات في الشهادة الثانية وسبع قطع في الاولي وست في الثانية واثنا‎ 
عشر حرفا في الثانية ركذلك في كل اية امكنهم استضراج ذلك مما 9 يعمل‎ 
العاقل فكرته فية الا وبعجز عن ذلك خرفا عن مقابلته بضده ,هذه المقابلات‎ 
كانت طريقة اسلافهم قد صنفوا فيها كتبا ودعوا الناس الي امام قي كل زمان‎ 





to. (‏ ( 
اصحاب الدعرة الجديدة تنكبوا هذه الطريقة حين اظہرالعس ابن الصبام دعوتہ 
وقصر عن الاثرامات كلمته واستظهر بالرجال وتعتصن بالقلاع وكان بدوٌ صعودة الي 
قلعة الموت في شعبان سنة ثلث وثمانين واربع ماية وذلك بعد ان هاجر 
الي بلاد امامه وتلقي منه كيفية الدعوة لبناء زمانه فعاد ودعي الناس اول 
دعوة الي تعيين امام صادق قائم فی کل gly‏ وتمييز الفرقة الناجية من 
سائر الفرق بہذه الفكتة وهو ان ہم اماما وليس لغيرهم امام وانما يعود خلاصة 
كلمة بعد ترديد القول فيه de loge‏ بدو بالعربية والعجمية الي هذا العرف 
ونس نفقل ما كتبه بالعجمية الي العربية ولا معاب علي الناقل والموفق من 
aide, gel sl‏ الباطل والله الموفق والمعيى فنبداً بالفصول الربعة التي 
ابتداً الدعوة بها وكتبها عجمية aps‏ قال للمفتي في معرفة الباري تعالي 
احد قولين اما أن يقول اعرف الباري تعالي جرد العقل والنظر من غير 
احتياج الي تعليم معلم واما أن يقول لا طريى الي المعرفة مع العقل والنظر 
الا بتعليم معلم صادق قال ومن افتي بالرل فليس له النكار على عقل غيرة ونظرة 
فانه متي انكر فقد علم والانكار تعليم ودليل علي dae fl gles, ale Call gl‏ 
قال والقسمان ضروريان فان الانسان اذا افتي بفنوي او قال قولا فاما أى يقول 
من نفسه اومن غيرة وكذلك اذا اعتقد عقدا فاما اں يعتقدة من نفسة أو من 
غيرة هذا هو الفصل الول وهو كسرعلي أصحابب الرأي والعقل وذكرفي الفصل 
الثاني انه اذا ثيمت اللحذياج الي معلم أفيصلع كل معلم علي الطلاق ام لا بد من 
plao‏ صادق قال ومن قال انه يصلم كل معلم ما ساغ له الانكار علي معلم خصمة 
واذا انکر فقد سلم انه ١‏ بد من معلم معتمد صادق قيل وهذا كسر على امعاب 


) eq) 
الكوكمب وتبدل الارض غير الارض وتطوي السماوات كطي السجل للكتاب‎ 
eck, المرقوم فيه عاسب الخلق ويتميز الغير عن الشر والمطيع عن العاصي‎ 
جزويات العق بالنفس الكل وجزويات الباطل بالشیطان المبطل فمن رقت‎ 
الحركة الي السكون هو المبدا ومن وقمت السكون الي ما 9 نباية له هو الكمال‎ 
ثم قالوا ما من فريضة وسنة وحکم من احکام الشرع من بيع واجارة وهبة ونكاح‎ 
وطلاق وجراح وقصاص ودية الا وله وزان من العالم عددا في مقابلة عدد وحكما‎ 
في مطابقة حكم فان الشرائع عوالم روحانية امرية والعوالم شرائع جسمانیة خلقية‎ 
وكذللت التركيبات في الحروف والكلمات علي وزان تركيبات الصور والاجسام‎ 
والعروف المفرددة نسیتہا الي المرکبات من الكلمات كالبسائط المجردة الي‎ 
المركبات من الاجسام ولكل حرف وزان في العالم وطبيعة خصہا وتائیر من‎ 
حيت تلك الخاصية في النفوس فعن هذا صارت العلوم المستفادة من‎ 
الكلمات التعليمية غذاء للنفوس كما صارت الاغذية المستفادة من الطبائع الخلقية‎ 
غذاء للابداى وقد قدر الله تعالي ان يكون غذاء كل موجود مما خلقه منه فعلي‎ 
هذا الوزن صاروا الي ذكر اعداد الكلمات والايات وان التسمية مركبة من‎ 
سبعة وأئني عشر وان التتبليل مركب من اربع كلمات في احدي الشهادتين‎ 
وثلت كلمات في الشہادة الثانية وسبع قطع في الاولي وست فی الثانیة وائنا‎ 
يعمل‎ ١ عشر حرفا في الثانية وكذلك في كل اية امكنهم استضراج ذلك مما‎ 
العاقل فكرته فية الا وبعجر عن ذلك خرفا عن مقابلته بضده ,هذه المقابلات‎ 
كانت طريقة اسلافهم قد صنفوا فيها کتبا ودعوا الناس الي امام في كل زان‎ 





to. )‏ ( 
tee!‏ الدعرة الجديدة تنكبوا هذه الطريقة حين اظهر الحسن أبن الصبام دعوتة 
وقصر عن الالرامات كلمته واستظهر بالرجال وتعصن بالقلاع وكان بدوٌ صعودة الي 
الى بلاد امامه وتلقى منه كيفية الدعوة للبناہ loj‏ فعاد ودعى الناس اول 
دعوة ألي تعيين امام صادى قاثم في كل زمانى وتمييز الفرقة الناجية من 
سار الفرق بہذه النكتة وهو أن لهم أماما وليس لغيرهم أمام وانما يعود خلاصة 
كلمة بعد ترديد القول فيه عودا علي بدو بالعربية والعجمية الي هذا العرف 
ونع ننقل ما كتبه بالعجمية الي العربية ولا معاب علي الناقل والموفق من 
اتبع الحق راجتنب الباطل رالله الموفق رالمعين فنبداً بالفصول الربعة التي 
ابتداً الدعرة بها وكتبها عجمية نعربتبا قل للمفتي في معرفة الباري تعالي 
احد قولين اما ان يقول اعرف الباري تعالي “جرد العقل والنظر من غير 
احقياج الي تعليم معلم واما ان يقول لا طريق الي المعرفة مع العقل والنظر 
الا بتعليم معلم صادق قال ومن افتي بالاول فليس له الانكار علي عقل غيرة ونظرة 
فانه متي انكر فقد علم والانكار تعليم ودليل علي أن المفكر عليه ,تاج الي غير 
قال والقسمان ضروريان فان الانسان اذا افتي بغنوي او قال قولا فاما اى يقول 
غيرة هذا هو الفصل الول وهو كسرعلي أصبحابب الراي والعقل وذكرفي الفصل 
الثاني انه اذا ثبت الاحتياج الي معلم أفيصلم كل معلم علي الاطلاق ام لا بد من 
معلم gale‏ قال ومن قال انه يصلم كل معلم ما ساغ له الانكار على plae‏ خصمة 
واذا انکر فقد سلم انه لا بد من معلم معتمد صادق قیل وهذا کسر علي اصحاب 


Jol )‏ ( 
العديث وذكر في الفصل الثالث انه اذا ثبت الاحقياج الي معلم صادق 
افلا بد من معرفة المعلم اول والظفر به ثم التعلم منه ام جاز التعلم من كل معام 
من غيرتعيين شخصه وتبيين صدقه والثاني رجوع الي الأول ومن لم يمعفه سلولكت 
الطريق الا بمقدم ورفيق فالرفيق ثم الطريق وهوكسر علي الشيعة وذكر في الفصل 
الرابع ان الناس فرقتان فرقة قالمت رحتاج في معرفة الباري تعالي الي معلم 
صادق وجب تعیینء hdres,‏ اولا ثم التعام منه وفرفة اخذت في كل علم 
من معلم وغير معلم وقد تبين بالمقدمات السابقة ان الحق مع الفرقة الاولي 
فراسهم .جمب أن يكو راس المحققين واذا تبتين ان الباطل مع الغرقة الثانية 
فروساوهم جب ان يكونوا روساء المبطلين قال وهذه الطريقة التي عرفتنا 
ge Be gal jut‏ نعف بعد ذلك الحق بالمحق Bhais iie‏ 
حتي لا يلرم دوران المسائل وانما عني بالحق هاهنا الاحتياج وبالمستى cli)‏ 
اليه رتال بالاحتیاج عرفنا الامام وبالامام عرفنا مقادیر الاحتیاے کما بالجواز 
عرفنا الوجوب اي واجب الوجود وبه عرفنا مقادير الجواز في الجاثرات قال 
والطريق الي التوحيد كذلك حذو القذة بالقذة ثم ذكر فصولا في تقرير مذهبه 
اما تمهيدا واما كسراً على المذاهب راكثرها كسر والزام واستدلال بالاختلاف 
علي البطلان وبالاتفاق علي Gall‏ منها فصل الحتى والباطل والصغير والكبير 
يذكران في العالم lim‏ وباطلا ثم يذكر ان علامة الحق هي الوحدة وعلامة الباطل 
هي الكثرة وان الوحدة مع التعليم والكثرة مع الراي والتعليم مع الجماعة والجماعة 
مع الامام والراي مع الفرق المختلفة وهي مع روسائهم وجعل التق والباطل والتشابہ 
يبنبما من وجة والتمایز بينہما من وجه التضاد في الطرفين والترتب في احد 








( jor ) 

الطرفين ميزانا يزن به جميع ما يتكلم فيه .. قال وائما انشات هذا الميزان 
من كلمة الشهادة وتركيبها من النفي والاثبات او النفي والاستثناء قال فماهو 
مستعق النفي باطل وما هو مساعتق الاثيات حق ووزن بذلك الخير والشر والصدق 
والكذب وساثر المتضادات ونكتته انه يرجع في كل مقالة وكلمة الي اثبات 
المعلم واى الترحيد هو التوحيد والنبرة معا حتي يكون توحيد! وان النبرة هي 
النبرة والامامة معا حتي يكون نبوةۃ ‏ وھذا هومنتہی کللمۃ وقد منع العوام 
عن الخرض في المعلوم وكذلك الخواص عن مطالعة الكتب المتقدمة الا من 
عرف كيفية الحال في كل كتاب ودرجة الرجال في كل علم ولم gleh Sai‏ 
في الالبيات عن قوله ان البنا اله محمد قال انا وانتم تقولونں ا ہنا الہ 
العقول اي ما هدي اليه عقل كل عاقل فان قیل لواحد منهم ما تقول في 
الباري تعالي وانه هل هو وانه واحد ام كثير عالم قادرام 3 لم جب ال 
بهذا القدر ان ألبي أله محمد وهو الذي ارسل رسوله بالبدي والرسول هو 
البادي اليه ركم قد ناظرت القوم علي المقدمات المذكورة فلم يتخطوا عن 
قولبم افنحتاج اليك او نسمع هذا منلك او نتعلم عنلك وكم قد ساهلت القوم 
في الاحتياح وقلت اين المحتاج اليه وايش يقدر لي في الالبيات وما ذا برسم 
في المعقولات ان المعلم لا يعني لعينه وانما يعني ليعلم وقد سددتم باب العلم 
وفتحتم باب التسليم رالتقليد وليس يرضي عاقل بان يعتقد مذهبا علي غير 
بصيرة وان يسلك طريقا من غير بينة فکانت مبادي الکلام حکیمات وعوافهھا 
تسليمات فلا وربك لا يوسنون حتي حعكمرك فيما شجر بينهم ثم لا .سجدرا في 

انفسهم حرجا مها قضیت وبسلموا تسلیما 

x 
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اهل الفروع الهختلفون في الاحكام الشرعية والمسائل الاجتہادیة اعلم ان اصول 
الاجتهاد واركانه اربعة وربما تعود الي انين الكتاب والسنة والاجماع والقياس 
وانما تلقوا صحة هذه الاركان وانحصارها من اجماع الصحابة وتلقوا اصل الاجتهاد 
والقياس وجوازة منهم ايضا فان العلم بالتواتر قد حصل انهم اذا وقعمت لبهم حادثة 
شرعية من حلال اوحرام فزعوا الي الاجتهاد وابتدوًا بكتاب الله تعالي فان وجدوا 
فيه lai‏ أو ظاهرا تمسكوا به واجروا حكم العادثة علي مقتضاه وان لم جدوا فیه 
نصأ فزعوا الي السنة فان روي لهم في ذلك خبر اخذوا به ونزلوا علي حكمة 
وان لم J hes pall Loe‏ الاجتباد فكانت الاركان الاجتبادية عندهم ائنیں 
او ثلثة ولنا بعدهم اربعة اذ وجمب علينا الاخذ بمقتضي اجماعهم واتفاقهم والجري 
علي مناهم اجتهادهم وربما كان اجماعهم علي حادثة اجماعا اجتهاديا وريما كان 
اجماعا مطلقا لم یصرے فية بالاجتهاد وعلي الوجهين جميعا فالاجمام حجة 
شرعية لاجماعهم علي التمسك بالاجماع وحن نعلم ان الصحابة الذين هم 
الائمة الراشدون لا .جتمعون علي ضلال وقد قال الني صلي الله عليه وسلم 
لا جتمع امتي علي الضلالة ولكن الاجماع ل ,خلوا عن نص خفي أو جلي قد 
UI ania!‏ علي القطع تعلم ان الصدر الأول لا جمعون علي امر الا عى ثبت 
وتوقيف فاما ان يكون ذلك النص في نفس الحادثة قد اتفقوا علي حكمها 
من غير بيان ما يستفد اليه حكمها واما ان يكون النص في أن الأجماع حجة 
ومخالفة الاجماع بدعة ربالجملة مستند الاجماع نص خفي او جلي ل محالة والا 
فيودي الي اثبات الاحكام المرسلة ومستند الاجتهاد والقياس هو الاجماع وهو . 


ايضا مستند الى نص مخصوص فى جواز الاجتهاد فرجعت الاصول الاربعة فى 
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العقيقة الي اثنين وربما يرجع الي واحد وهو قول الله تعالي وبالجملة نعلم 
قطعا ويقينا ان العوادث رالرقائع في العبادات والتصرفات مما لا يقبل 
الحصر والعد ونعلم قطعا أيضًا انه لم يرد في كل حادثة نص ولا يتصور ذلك ايض 
والنصوص اذا كانت متناهية والوقائع غير متناهية وما 3 يتناهي ‏ يضبطه ما 
يتناهي علم قطعا ان الاجتهاد والقياس واجمب الاعتبارحتي يكون بصدد كل 
حادثة اجتهاد ثم 9 ,جوز ان يكون الاجتهاد Lape‏ خارجا عن ضبط الشرع فان 
القياس المرسل شرع أخر واثبات حكم من غیر مستند وضع اخروالشارع هر 
الواضع للاحكام فتجمب علي المجتبد أن 9 یعدوا نی اجتہادہ عن هذه الاركان 
وشرائط الاجتهاد خمسة معرفة صدر صالم من اللغة حیت یمکنە فہم لفات 
العرب والتمييز بين اللفاظ الوضعية والمستعارة والنص والظاهر والعام والغاص 
والمطلق والمقید والمجمل والمفصل وفحوي الغطاب ومفہوم الکلام وما یدل علي 
مغبومة بالمطابقة وما يدل بالتضمن وما يدل بالاستتباع فان هذه المعرفة كاللة 
التي بها حعصل الششي ومن لم مکم ال8 والاداة لم يصل الي تمام الصنعة 
ثم معرفة تفسير القرانى خصوصاً ما يتعلق بالاحكام وما ورد من الاخبار في معاني 
الايات رما راي من الصعابة المعتبرين كيف سلكوا مناهجها واي معني فهموا 
من مدارجہا ولو جهل تفسير سار الإيات الي تتعلق بالمواعظ والقصص قيل ام 
يضرد ذلك في الاجتهاد فانى من الصحابة من كان d‏ يدري تللك المواعظ ولم 
يتعلم بعد جميع القران وكان من اهل الاجتهاد ثم معرفة الاخباربمتونها واسانيدها 
والاحاطة باحوال النقلة والرواة عدولها وثقاتها ومطعونها ومردودها والأحاطة بالوقائع 
Gas doled‏ وما هو عام ورد في حادثة خاصّة وما هو خاص عمّم في الكل حکمہ 
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ثم الفرق بين الراجب رالندب رالاباحة sm Ball, pel,‏ 3 يشذ عنه وجه 
من هذه الرجوة ولا ختلط عليه باب بباب ثم معرفة مواقع اجماع الصعابة 
والتابعين من السلف الصالحين حتي 3 يقع اجتباده في مخالفة الاجماع ثم 
التهدي الي مراضح الاقيسة وكيفية النظر والتردد فيها مى طلب اصل اوا ثم 
طلب معني مخيّل يستنبط منه فيعلق الحكم عليه او شبه مغلب علي الظن 
فيلدى الحكم به فہذہ خمس شرائط لا بد من اعتبارها حتي يكون المجتهد 
مجتهدا واجب الأتباع والنقليد في حت العامي رالا فكل حكم لم يستند الي 
قياس واجتهاد مثل ما ذكرنا فهو مرسل مبملح قاوا ناذا حصل المجتبد 
هذه المعارف gla‏ له الاجتهاد ويكون الحكم الذي ادي اليه اجتهاده سائغا في 
الشرع ووجمب علي العامي تقليدة والاخذ بفتواه وقد استفاض الغبر عن الني 
صلي الله علي وسلم انه لما بعمث معاذا الي اليمن قال يا معاذ بم تحكم تال 
UG‏ الله قال فان لم جد قال فبسفة رسول الله قال فان لم تجد قال اجتھد 
أي قال النبي صلي الله عليه وسلم الحمد لله الذي وفق رسول رسوله لما يرضاه 
وقد روي عن أمير الموسذين علي بن ابي طالب عليه السلم انه قال بعثني رسول 
الله صلي الله عليه وسلم قاضيا الي اليمن قلت يا رسول الله كيف اقضي بين 
الناس ,انا حديث الس فضرب رصول الله بيدة صدري وقال اللهم اهد قلبه 
ails‏ فما شككمت بعد ذللك في قضاء بين اثنیں ثم اختلف اهل الاصول 
في تصويمب المجتبدين في الاصول والفروع فعامة اهل الاصول علي ان الفاظر 
في المسائل الاصولية والاحكام العقلية اليقيذية القطعية جب ان يكون متعتّن 
الاصابة فالمصيب فيها واحد بعينه ولا جوزان ختلف الهختلفان في حكم عقلي 
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حقيقة .الاختلاف بالنفي والثبات على شرط التقابل المذكور حيث ينفي 

احدهما ما يثبته الآخر بعينه من الوجه الذي يثبته في الوقت الذي يثبته الا 
وان یقتسما الصدق والکذب والحق والباطل سواء کان الاختلاف بين اهل الاصول في | 
الاسلام او بين اهل الملل والتحل الخارجة عن الاسلام فان المغتلف فيه لا حتمل 
توارد الصدق والكذب والصواب والخطاء عليه في حالة واحدة وهو مثل قول 
احد المخبرين زيد في هذه الدار في هذة الساعة وقول الثاني ليس زيد في 
هذه الدار في هذه الساعة فانا نعلم قطعاً ان احد المغبرین صادق والثاني كاذب 
ان المعبرعنه لا تمل اجتماع الحالتين فيه معا فيكون زيد في الداررل 
يكو في الدار لعمري قد ختلف المختلفان في مسئلة ويكرن محل 
الاختلاف مشتركا وشرط تقابل القضيتين فاقدا فحینئذ یمک ان يصوب المتنازعان 
ويرتفع النراع بينهما برفع الاشتراك او يعود النزاع الي احد الطرفين مثل 
ذلك المخقلفان في مسئّلة الكلام ليسا يتراردان علي معني واحد بالنغی والثبات 
فان الذي قال هو مخلوق اراد به ان الكلام هو الحروف والاصوات في اللسانى 
والرقوم والكلمات في الكتبة قال وهذا مخلوق والذي قال ليس #*خلوق لم يرد 
به الحروف والرقوم وانما اراد معني اخر فلم يتوارد بالتنازع في الخلق علي معني 
واحد وكذلك في مسئلة الروية فان النافي قال الروية اتصال شعاع بالمري وهو لا 
جوز نی حق الباري تعالي والمثبت قال الروية ادراك او علم مخصوص و .جوز 
تعلقه بالباري تعالي فلم يتوارد النفي والائبات علي معني واحد الا اذا رجع 
اكام الي انبات حقيقة الروية فيتفقان ال علي انها ما هي ثم يتكلمان نفيا 
واثباتاً وكذلك في مسئلة الكلام يرجعان الي اثبات ماهية الكلام ثم يتكلمان 
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نفيا واثبانًا والا فيمكن ان یصدق Gall‏ وقد صار ابوالسس العنبري الي 
ان كل مجتبد BU‏ ني الاصول مصيب لنه ادي ما كلف من المبالغة في 
تسديد النظر والمنظرر فی وان كان متعينا Las‏ واثباتا الا انه اصاب من وجه 
وانما ذكر هذا في الاسلاميين من الفرق واما الغارجون عن الملة فقد تقررت 
النصوص والاجماع علي كفرهم وخطائهم وکاں سياق مذهبهم يقتضي تصويمب كل 
andere bb‏ علي الاطلاق الا ان النصوص والاجماع Bde‏ عن تصويمب كل ناظر 
وتصديق كل قائل وللاصوليين خلاف في تكفير اهل الهراء مع قطعهم بان 
المصيب راحد بعينه لن التكفير حكم شرعي رالتصويب حكم عقلي فمن 
میالع متعصب لمذهبه کفر وضلل مخالفه ومن مساهل متالف لم يكفر ومن كفر 
قرب كل مذهب رمقالة بمقالة واحد مس اهل اللهراء والملل كتقريمب القدرية 
بالمجوس رتقريب المشبہة باليمود والرافضة بالنصاري فاجري حكم هواء فيهم 
من المناكحة واكل الذبيحة ومن ساهل ولم يكفر قضي بالتضليل وحكم بانهم هلكي 
في الاخرة واختلفوا في اللعى علي حسب اختلافهم في التفكير والتضليل 
وكدلك من خرج علي المام الحق بغیا وعدوانا فان كان صدر خروجه عن تاويل 
واجتباد سمي باغيًا مغطيًا ثم البغي هل يوجب اللعن فعند اهل السنة اذ 
لم خرج بالبغي عن اليمان لم يستوجمب اللعن وعند المعتراۃ یسحق اللعن سکم 
فسقه والفاسق خارج عن الایمان وان كان صد ر خروجه عن البغي والحسد والمروق 
عن اجماع المسلمين استحى اللعن باللسان والققل بالسیف والسناں واما 
٠‏ المجتبدون في الفروع فاختلفوا في الاحكام الشرعية من الحلال والحرام وسواقع 
الاختلاف مظان غلبات الظنون بعيث يمكن تصويمب كل مجتبهد فيها وانما 
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يبتني ذلك علي اصل Gast Ul gay‏ هل لله تعالي حكم في كل حادثة ام 
ا فمن الاصوليين من صارالي ان لا حكم لله تعالي في الرقائع المجتبد فيها 
حكما بعينه قبل الاجتباد من جواز وحظر وحلال. وحرام وانما حكمة تعالي ما 
ادي اليه اجتباد المجتبد فان هذا الحكم منوط بہذا السہب نما لم یوجد 
السبب لم يثبت العكم خصرصا علي مذهب من قال ان الجواز والعظر ل 
يرجعان الي صفات في الذات وانما هي راجعة الي اقوال الشارع افعل 9 تفعل 
وعلي هذا المذهب كل مجتهد مصيب في الحكم ومن الاصوليين من صار 
الي ان لله تعالي في كل Hole‏ حكما بعينه قبل الاجتہاد من جواز وحظر 
بل وفي كل حركة يتحرك بها الانسان حكم تكليف من ليل وريم وانما 
يرتاده المهتبد بالطلب والاجتھاں اذ الطلب لا بد له من مطلوب والاجتہاد 
ux ol ee,‏ في شي الي شي فالطلب المرسل لا يعقل ولهذا يتردد المجتبد 
بين النصوص والظواهر والعمومات وبين المسائل المجمع عليها فيطلب الرابطة 
المعنوية او التقريمب من حيث الاحكام والصورحتي يثبت في المجتهد فيه 
مثل ما تلقاه في المتفق عليه ولو لم يكن له مطلوب معين كيف Bio EL‏ 
الطلمب علي هذا الوجه فعلي هذا المذهب المصيب واحد من المجتهدين 
في العكم المطلوب وان كان الثاني معذورا نوع عذر اذ لم يقصر في الاجتهاد 
ثم هل يتعين المصيب ام ل فاكثرهم علي انه ل يتعين فالمصيب واحد ؟ 
بعينه ومن الاصوليين من فصل الامرفية فقال ينظر في المجتبد فيه أن كان 
مغالنة النص ظادة في احد المجتهدين نه المغطئ بعينه خطاء 9 يبلغ تضليلا 
والمتمسات بالغ را صسيم والنص الظاهرمصیب بعینہ وان لم يكن معالفة النس 
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ظاهرة فلم يكن مخطيئًا بعينه بل كل واحد منهما مصيمب في اجتہادہ واحدھما 
مصيمب في الحكم لا بعينه هذه جملة كافية في احكام المجتبدين في 
Spell‏ والفروع والمسئلة مشكلة والقضية معضلة ثم الاجنباد من فروض 
الكفايات لا من فروض العیان حتي اذا استقل بتعصیله واحد سقط الفرض عن 
الجميع وان قصرفيه اهل عصر عصرا بتركه راشرفوا علي خطر عظيم فان الاحكام 
الاجتبادية اذا كانت مرتبة علي الاجتهاد ترتيب المسبب علي السبب 
ولم يوجد السبب كانت الاحكام عاطلة والاراء كلها فائلة فلا بد اذا من مجتھد 
واذا اجتہد المجتہدان وادي اجتہاد کل واحد مفہما الي خلاف ما ادي اليه 
اجنهاد اللخر فلا جوز لاحدهما تقليد اللخر وكذلك اذا اجتہد مجتبد واحد 
في حادثة وادي اجتهاده الي جواز او حظرثم حدثت تلك الحادثة بعينها 
في وقت اخر فلا al joes‏ ان ياخذ باجتهاد: الأول اذ جوزاں یبدوا له في الاجتهاد 
الثاني ما اغفله في الول واما العامي فيجسمب عليه تقليد المجتهد وانما مذهبه 
فيما يساله مذهب من يساله عنه هذا هو الاصل الا ان علماء الفريقين لم 
.جوزوا ان ياخذ العامي الحنفي الا بمذهب ابي حنيفة والعامي الشفعري الا 
بمذهب الشانعي لان الحكم بان لا مذهب للعامي وان مذهبه مذهب 
المغني يودي الي خلط وخبط فلهذا لم جوزرا ذلك واذا کان مجتهدان في بلد 
اجتهد العامي فيهما حتي .كختار الافضل و الورع وياخذ بفقواہ واذا افتي المفتي 
علي مذهبه وحكم به قاش من القفاة علي سقانضي فتراه ثبت العكم علي 
المذاهب كلها وكان القضاء اذا اتصل بالفتوي الزم العكم كالقبص مثا اذا أتصل 
بالعقد ثم العامي باي شي يعرف أن العالم قد وصل الي حد الاجتهاد HS,‏ 
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المجتهد نفسه متي يعرف انه قد استكمل شرائط AS Ose‏ ومن 
أصحاب الظاهر مثل داود الاصفباني وغيره مقن لم .جوز القياس والاجتهاد في 
الاحکام وقال ااصول ہو الکتاب والسنة والاجماع فقط ومنع ان يكون القياس 
اص من الاصول وقال اول من قاس ابليس رظن ان القياس امر خارج عن 
مضمون الكتاب والسنة ولم يدر انه طلب حكم الشرع من مناهم الشرع ولم 
ينضبط قط شريعة من الشرائع الا باقتران الاجتہاں بہ ان من ضروة الانتشارني 
العالم الحكم بان الاجتهاد معتبر وقد راينا الصحابة كيف اجتهدوا وكم قاسوا 
خصوصا في مسائل الميراث من توريث الاخوة مع الجد وكيفية توريث الكلالة 
وذلك مما لا ,في على المتدبر لاحوالهم ثم المجتبدون من ادمة المة 

محصورون في صنفين لا يعدوان الي ثالث أصحاب الحدييث واصحاب الراي 
اصعاب الحديث رهم اهل ألعجازهم اصحاب مالك بن انس رأصحاب محمد 
بن ادریس الشافعي اساب سفیان الثوري واصحاب ان حنبل واصعاب 
داود بن على بن محمد الاصفہانی وانما سموا اصحاب at easel‏ عنايتهم 
تفال الاحاديت ونقل الاخبار وبناء الأحكام علي النصوص ولا يرجعون الي 
القياس الجلي والخفي ما وجدوا خبرا او اثرا وقد قال الشافعي رضي الله عنه اذا 
وجدتم لي مذهيا ووجدتم خبرا علي خلاف مذهبي فاعلموا اى مذهبي ذلك 
الخبر ومن اصحابه ابو ابرهيم اسمعيل بن رحبي المزني والرويع بن سليمان 
الجيزي وحرملة بن ي التجيبي والربيع المرادي وابو یعتوب البويطي والعسن 
بی محمد بن الصبام الزعفراني ومحمد بن عبد الله بى عبد الحكم المصري وابو 
ثور ابرهيم بى خالد الكبي وهم 3 یزیدوں علي اجتهادة اجتباد! بل يتصرفون 
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فيما نقل عنه توجيها واستنباطا ويصدرون عن رإيه جملة ولا خالفونہ بتة 
اصحاب الراي وهم اهل العراق هم اصحاب أبي حنيفة النعمان بن ثابمت ومن 

اصحابه محمد بن الحسن و ابو يوسف يعقرب بن محمد القاضي وزفربن هذيل 

والحسن بن زياد اللولوي وابن سماعة وعافية القاضي وابومطيع البلخي وبشرالمريسي 

وانما سموا اصحاب الراي لان عنايتهم بتحصيل وجه من القياس والمعني المستنبط 
من الاحكام وبناء الحوادث عليها وربما يقدمون القياس الجلي علي احاد الاخبار 
وقد قال ابو حذيفة رحمة الله علمنا هذا راي وهو احسن ما قدرنا عليه فمن قدر 
علي غير ذللت فله ما راي ولنا ما رايناة وهولاء ريما يزيدون علي اجتہادء اجتہادا 

وجفالفونه في الحكم الاجتهادي والمسائل التي خالفوه فيهامعروفة وبين الفريقين 

اختلافات كثيرة في الفروع ولبم فييبا تصانيف وعليهبا مفاظرات وقد بلغت النہاية 

في مناهم الظنون حتي كانهم اشرفوا علي القطع واليقين وليس يلزم بذلك 

تكفير ولا تضليل بل كل مجتبد مصيمب كما ذكرنا 

الغارجون عن الملة الحنيفية والشریعة الاسامية ممّن يقول بشريعة واحكام 

وحدرد واعلام وھم قد انقسموا الي من له كتاب piace‏ مثل التوریة والأجيل 

وعن هذا حغاطبهم التنزيل يا آهل لاب وال من له شبيبة كتاب مثل المجوس 

والمانوية فان الصحف التي انرلت علي ابرهيم عليه السلم قد رفعت الي السماء 

لاحداث احدثها المجوس ولبذا ,جوز عقد العہد والذمام معہم وننچي بينم حمو 
اليهود والنصاري اذ هم من اهل الكتاب ولكن 9 جوز مناكستهم رلا اكل ذبائحهم 

فان الكتاب قد رفع عنهم فتحن نقدم ذكر اهل الكتاب لتقدمهم بالکتاب ونؤخر 
ذكر من له شببة كتاب 
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اهل الكتاب الفرقنان المتقابلتانى قبل المبعث هم اهل الكتاب والاسيون والامي 
من لا يعرف الكتبة فكاننت اليهود والنصاري بالمدينة واللميون بمكة واهل 
الكتاب كانوا ينصرون دين الاسباط ويذهبون مذهمب بي اسراثيل والاميون کانوا 
ينصرون دين القبائل ويذهبونى مذهمب بي اسمعيل ولما انشعمب الذورالوارد 
من آدم عليه السلم الي أبرهيم ثم الصادر عنه علي شعبين شعب في بي 
اسراديل وشعب في بني اسمعيل وكان النور المنحد رمنه الي بي اسرائثيل 
ظاهرا pil,‏ المنحدرمنة الي بني اسمعيل مخفيا كان يستدل علي النور الظاهر 
بظهور الشخاص واظهار النبرة في شخص شخص ويستدل علي النور المخفي بابانة 
المناسك والعلامات وستر حال في الاششخاص وقبلة الفرقة الاولي بيت المقدس 
وقبلة الفرقة الثانية بيت الله الحرام وشريعة الاولي ظواهر الاحكام وشريعة الثانية 
رعاية المشاعر الحرام وخصماء الفريق الأول الكافرون مثل فرعون وهامان وخصماء 
الفريق الثاني المشركون مثل عبدة الاصنام والاوثان فتقابل الفريقان وصم التقسيم 

بہدین المتقابلين 
البهود والنصاري «اتان الامتان من كبار امم اهل الكتاب والامة اليهودية اكبرآن 
الشريعة كانت لموسي عليه السلم وجميع بي اسرائيل كانوا متعبدين بذلك 
مكلفين بالتزام احكام التورية والاجيل Uji‏ علي المسم عليه السلم لم ختص 
احكاماً ولا استبطن حلا وحراماً ولكنه رموز وامثال ومواعظ ومزاجر وما سواها من 
الشرائع والاحكام فمحالة علي التورية كما سنبين فكانت اليهود لذه القضية لم 
ينقادرا لعيسي عليه السلم وادّعوا عليه انه كان مامورا بمتابعة موسي وموافقة 
التورية فغير وبدل وعدوا عليه تلك التغييرات منها تغيير السبت الي الاحد 
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ومنها تغيير اكل االغتزير وكان حراما : في التورية ومنہا الختان والغسل وغير 
ذلك والمسلمون قد بیّنوا لی المتین قد بدّلوا وحرفوا والا فميسي كان مقرراً 
لما جاء به موسي علية السلم وكلاهما مبشّران بمقدم نبينا ني الرحمة صلوات 
الله عليهم اجمعين وقد امرهم اثمتهم وانبياوهم وکتابہم بذلك وانما بي 
اسلافهم العصون والقلاع بقرب المدينة لنصرة رسول اخر الزمان فامروهم بمهاجرة 
اوطانہم بالشام الي تلك القلاع والبقاع حتي اذا ظهر وعلن الح بغاران وهاجر 
الي دار فجرته يثريب نصروة وعاونوة وذللك قوله تعالے وکانوا من قبل يستفتحون 
علي الذي کفروا فما جاءهم ما عرفوا كُقروا به فُلَعنَة ألله علي الْكافِرينَ وانما 
الغلاف بين اليهود والنصاري ما كان يرتفع الا حکمۃ ان کانت الیہود تقول 
ليست النَصاري علي شي شي وکانت النصاري تقول ليست أليهود علي É‏ 
وهم يدَلون اكناب وكان الني عليه السلم يقول لستّم علي شَِيِء حي تقيموا 
Ley Ís; AT‏ كان يمكنهم اقامتهما الا باقامة القران وتحكيم ني ا 
رسول اخر الزمان فلما ابوا ذلك liy aali OM pyle Eye‏ بغضب 

من pic DU aT‏ انوا يكفرون بآيات الله 

اليهود خاصة هاد الرجل اي رجع وتاب رانما ثزومهم هذا الاسم لقول موسي عليه 
السلم آنا هدنا اليك اي رج جعنا وتضرعنا رهم Žel‏ موسي وکقابہم التورية وهو أول 

کتاب نزل من السماء اعني ان ما كان نز علي ابرهيم وغيرة من النبياء ما 
کان يسمي كتابا بل صحفا وقد ورد في الخبرعن النبي صلي الله عليه 
وسلم أنه قال أن الله تعالي خلق ادم بيده وخلق جنة عدن بیدہ وکتب القورية 
بيده فائبمت لها اختصاصا اخر سوي سائر الكقب وقد اشتمل ذلك علي اسفار 
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فيذكر مبتداء الغخاق في السفر الول ثم يذكر الاحكام والعدود والاحوال والقمص‎ 
عليه ایض الواح علي شب مختصرما في‎ Jih pe pi والمواعظ والاذكار في‎ 
ITT gb WAS, التورية يشتمل علي الاقسام العلمية والعملية قال عنز ذكرة‎ 
شي اشارة الي‎ JÓ من کل شي مَوعظَةَ اشارة الي تمام القسم العلمي رفصي‎ 
تمام القسم العملی قالوا كاى موسي قد افضي باسرارالتورية والالواح الي يوشع‎ 
بن نون وصیه من بعدہ لیغضي الي اولاد هرون لن السر کان مشتركاً بينه وبين‎ 
اخيه هرون اذ قال واشركه في أمري وكان هو الوصي فلما مات هرون في حال‎ 
حيوته انققلت الوصاية الي يوشع بن نون وديعة فليوصلها الي شبير وشبر ابي‎ 
هرون قرأرا وذلك ان الوصية والامامة بعضها مستقرٌ وبعضہا مستودع والیہود‎ 
تدعي ان الشريعة لا تكون الا واحدة وهي ابتدأت بموسي وتمت به فلم يكن‎ 
قالوا فلا‎ Led قبله شريعة الا حدود عقلية واحكام مصلحية ولم جيزوا النسع‎ 
يكون بعده شريعة اخري لان النسئ في الاوامر بداء ولا جوزالبداء علي الله ومسائلهم‎ 
تدور علي جواز النسع ومنعه وعلي التشبيه ونفيه والقول بالقدر والجبر وعجويز‎ 
الرجعة واحالتها اما النسئ فكما ذكرنا واما التشبيه فلانهم وجدوا التورية مي من‎ 
المتشابہات مثل الصورة والمشافبة والتكلم جبرا والنزول علي طور سينا انتقال‎ 
والاستواء علي العرش استقرارا وجواز الروية فوقا وغير ذلك راما القول بالقدر‎ 
فم مختلفون فيه حسب اختلاف الفريقين في الاسلام فالربانيون منهم‎ 
كالمعتزلة فيذا والقرامون كالمجيرة والمشبهة واما جواز الرجعة فانما وقع لهم من‎ 
امرين احدهما حديث عزير اذ اماته الله ماية عام ثم بعثه والثاني حدیت‎ 


هرون عليه السلم اذ مات في التيه وقد نسبوا موسي الي ققلہ قالوا حسدہ لن 
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الود کانت اليه اميل منهم الي موسي واختلفوا في حال موته فمنهم من 
قال مات وسيرجع ومنهم من قال غاب وسيرجع «اعلم أن القورية قد 
اشتملت باسرها علي دللات وايات تدل علي كرون شريعة المصطفي علية 
السلم حقا وكون صاحمب الشريعة صادقا بله ما حرفوة وغيروة وبدلوہ اما تحریفا 
من حيت الكتبة والصررة راما حريفا من حيث التفسير والتاويل واظهرها 
ذكرة ابرهيم عليه البسلم وابنه اسمعيل ودعاوة في حقه وفي ذريته واجابة الريب 
dls‏ آیاہ ای بارکت de‏ اسمعيل واولادة وجعلت فيهم الخير كله وساظبرهم 
علي المم كلها وسابعث فيهم رسلا منهم يتلوا عليهم اياتي والييبود معترفون 
بهذه القصة ا3 انهم يقولون اجابه بالملك درن النبرة والرسالة وقد الزمتهم ان 
الملك الذي سلمتم اهو ملك بعدل وحق ام لا فان لم يكن بعدل وحق فکیف 
يمن علي ابرهيم بملك في اولادة هو جور وظلم وان سلمتم العدل والصدق من 
حيث الملك فالملك جب اں یکوں صادقا علي الله تعالي فيما يدعيه 
ويقوله وكيف يكون الكاذب علي الله تعالي صاحمب عدل وحق اذ 3 ظلم 
اشذ من الكذب علي الله تعالي ففي تكذيبه جويزة وني التجويز رفع المنة 
بالنعمة وذلك خلف وس الحجب ان في التورية ان الاسباط من بني 
اسراديل كانوا يراجعون القبائل من بن اسمعیل ویعلمون ان 4 ذلك الشعب 
Ue‏ لدنيا لم يشتمل التورية علية وورد في التواريع ان اولاد اسمعيل كانوا 
يسمون ال الله واهل الله واولاد اسرائيل ال يعقودب وال موسي وال هرون وذللك 
كسر عظيم وقد ورد في التورية أن الله تعالي جاء من طور سينا وظبر بساعير 
وعلن بفاران وساعیر جبال بيت المقدس الذي كان مظهرعيسي عليه السلم 
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وفاران جبال مكة الذي كانت مظهر المصطفي صلي الله عليه وسلم ولما كانت 
الاسرار الالهية والانوارالربانية في الوحي والتنزيل والمناجاة والقاويل على مراتب 
ثلث مبداً ووسط وكمال a‏ اشبه بالمبداً والظهوربالوسط والاعلان بالكمال عبر 
التورية عن طلوع صبع الشريعة والتنزيل بالمجيء علي طورسينا وعن طلوع الشمس 
بالظهور علي ساعير وعن البلوغ الي درجة الكمال والاستواء بالاعلان علي فارإن وفي 
هذه الكلمة اثبات نبرة المسيم والممطفي عليهما السلم وقد قال المسيم في 
الانجیل ما جثت لابطل التورية بل ke‏ لاكملها قال صاحمب التورية النفس 
بالنفس والعين بالعين والائف بالانف والاذن بالاذن والجروم قصاص واقول اذا 
اطمك اخوت على خدك الايمن فضع له Dad‏ الايسر والشريعة الاخيرة وردت 
بللمرين جميعًا اما القماص ففي قوله تعالي كتمب عَلَيكُم القصاص واما العفو 
ففي قوله تعالي وأ تعفوا ya Gil‏ فني التورية احكام السياسة الظاهرة 
العامة وفي الانججيل احكام السياسة الباطنة الخاصة وفي القران يم السياستين 
e +‏ القصاص حَيْوةٌ اشارة الي تحقيق السياسة الظاهرة خذ العٹو وأمر 
بالعرف و و sel‏ عن ane‏ اشارة جس السياسة الباطنة الخاصة وقد 
قال عليه السلم هو أن تعفو عمّن ظلملك وتعطي من حرملك وتصل من قطعك 

ومن العجمب أن من راي غيرة يصدى ما عنده ويكمله وبرقيه من درجة الي 

درجة كيف يسرغ له تكذيبه والنسع في الحقيقة ليس ابطلا بل هو تكميل 
وفي القورية احكام عامة واحکام مخصوصة اما باشغاص واما بازمان واذا انتھی 
اومان لم يبق ذلك لا محالة ولا يقال انه ابطال او بداء كذلك هاهنا راما 
السبمت فلو ان اليهود عرفوا لم ورد التكليف بملازمة السبت رهر يوم اي شخص 
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من الاشخاص وفي مقابلة أية حالة وجزوي أي زمان عرفوا أن الشريعة الاخيرة 
حق وانها جاءت لتقرير السبت لا لابطاله وهم الذين عدوا في السبت حي 
مسرا قردة خاسئين وهم يعترفون بان موسي عليه السلم بنی بیتا وصور فيه 
صورا وأشخاصا وبين مراتمب الصور واشار الي EMS‏ الرموز لکن لما فقدوا الباب 
باب حطة ولم يمكنهم التسوّر علي سنن اللصوص یروا تائهين وتاھوا متعیریں 
واختلفوا ذيفا وسبعین فرقة وحن نذکر منہا اشہرھا واظبرها عندهم i,‏ 

الباقي ہما 
العنانية نسبوا الي رجل يقال له عنان بن داود راس الجالوت جخالغون سائر 
البہود في السبت رالاعياد ویقتصرون علي اكل الطير والظبا والسمك dog‏ حون 
العیوان GA de‏ ويصدقون عيسي عليه السلم في مواعظه واشاراته ويقولون 
انه لم خالف التورية البتة بل قررها ودعا الناس اليها وهو من بي اسرائيل 
المتعبدين بالتورية ومن المستجيبين لموسي عليه السلم الا انهم لا یقولون بنبرته 
ورسالتة ومن هولاء من يقول أن عيسي عليه السلم لم يدع انه نبي مرسل وانه 
صاحمب شريعة ناسخة لشريعة موسي عليه السلم بل هو من ارلياء الله المعلصين 
العارفين احكام التورية والاعجيل ليس كتابا منزلا عليه ووحيا من الله تعالي بل 
algo! pam gp‏ من مبداية الي كماله وانما جمعه اربعة من اصحابه السواريين 
فکیف یکوں کتابا منزلا قالوا واليهود ظلموا حيث Dyl apis‏ ولم يعرفوا بعد دعواه 
وققلوة آخرا ولم يعلموا بعد محله ومغزاہ ‏ وقد ورد في التورية ذكر المشيحا في 
مواضع كثيرة وذلك هو المسع ولكن لم يرد له النبرة ول الشريعة الناسخة 
ورك فارقليطا وهو الرجل العالم وكذلك ورد ذكرة في الأجيل فوجب حمله 
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علي ما وجد وعلي من ادعي ذلك محعقيقة وحدة 
العيسوية نسبوا الي ابي عيسي أسحاق بن يعقوب الاصفهاني وقيل اسمة Saige‏ 
الوهيم اي عابد الله کان في زمان المنصور وابنداً دعوته في زوس اخرملوك 
بي امية مروان بن محمد العمار فاتبعة بشر کثیرمن الیہوں واذّعوا لہ ایات 
ومعيجزات وزعموا انه لما حورب خط على أصحابه خط بعود اس وقال اقيموا 
في هذا الغط فليس يذالكم عدو بسلا فكان العدو رعملون عليهم حتي اذا بلغوا 
الغط رجعوا عنهم خوفا من طلسم أو عزيمة ربما وضعها ثم ابو عيسي خرج من 
الغط وحدة علي فرسة فقاتل وقتل من المسلمین کثیرا وذهمب ألي بي موسي 
بن عمران الذين هم وراء الرمل ليسمعهم كلام الله وقيل انه لما حارب اصےاب 
المفصور بالري قتل وقتل أصدابه وزعم عيسي انه نبي وأنه رسول المسے المنتظر 
وزعم أن للمسيم خمسة من الرسل ياتون قيله واحدا بعد واحد وزعم أن الله 
تعالي كلمه وكلفه ان خلص بي اسرائيل من ايدي المم العاصين والملوك 
الظالمين وزعم اى المسيم افضل ولد ادم وانه اعلي مغزلة من النبياء الماضين 
ران هو رسوله فهو افضل الكل ایض وکاں یوجب تصدیق المسم ويعظم دعوة , 
الداعي وزعم ان الداعي ايضا هو المسيم وحرم في كتابه الذبائم كلها ونبي عن 
اکل ذي روح علي الاطلاق طیرا کان او بہيمة واوجب عشر صلوات رامر 
اصےابع باقامتها وذكر اوقاتها وخالف اليهود في كثير من احکام الشریعة الكبيرة 
المذكورة في التورية 
المقاربة واليوذعانية نسبوا الي يوذعانى رجل من ھمدان وقیل کان اسمۃ یہودا 
ت علي الرهد وتكثير الصلرة و ينهي عن اللعوم والانبذة وفيما ثقل عنه تعظيم 


2 
أمر الداعي وكانى يزعم أن للتوریة ظاهرا وباطتا وتنریلا وتاويل خالف بتاریلاته 
عامة اليهود وخالفهم في التشبيه ومال الي القدر واثبث الفعل حقيقة للعبد 
وقدر الثواب والعقاب عليه وشدد في ذللك ومنهم الموشكانية اصحاب موشكا 
على مذهمب يوذعان غير انه کان يوجب الخروج علي مخالفيه ونصب 
القتال معهم فخرج في تسعة عشر رجلا فقتل بناحية قم وذكر عن جماعة من 
الموشكانية انهم اثبتوا نبوة الممطفي عليه السلم الي العرب وسائر الناس سوي 
الیہوں لانہم اھل ملة وکتاب رزعمت فرقة من المقارية ان الله تعالي خاطب 
الانبياء بواسطة ملك اختارة وقدمة على جميع الخلائق واستخلفه عليهم قالوا 
فكل ما في التورية وساد رالكتب من وصف الله عزوجل فھو خبر عن ذلك الملك 
والا فلا جوز ان يوصف الباري تعالي بوصف قالوا فان الذي كلم موسي عليه 
السلم تكليماً هو ذلك الملك والشجرة المذكورة في التورية هو ذلك الملك 
ويتعالي الريب تعالي عن ان يكلم بشرا تكليما وحمل جميع ما ورد في التورية 
من طلب الروية وشافهت الله وجاء الله وطلع الله فی السحاب وكتب 
التورية بيدة واستوي علي العرش قرارا وله صورة أدم وشعر قطط ووفرة سوداء 
وانه بكي علي igh‏ نوم حي رمدت Nerd ail, dine‏ الجبّارحتي بدت 
نواجذة الي غيرذلك علي ذلك الملك قال وجوز في العادة ان يبعث 
ملكا واحدًا من جملة خواصه ويلقي عليه اسم وبقول هذا هو رسوني ومكانه فيكم 
مکاني وقولہ وامره قولي وامري وظهورة عليكم ظهوري كذللك يكونى حال ذلك 
الملك وقيل ان اريوس قال في المسيم انه هو الله وانه صفوة العالم اخذ قوله 


من هولاء وهم كانوا قبل اريوس باربع ماية سنة وهم أصحاب زهد وتقشف وقيل 





( 1۷ 0 

صاحمب هذة المقالة هو بنيامين النهاوندي قرّر لهم هذا المذهمب واعلمهم ان 
الايات المتشابهة في القورية كلها ماوّلة وانه تعالي لا يوصف باوصاف البشر ولا 
يشبه شيئًا من المخلرقات ولا يشبهه شي منبها وانما المراد بهذة الكلمات الواردة 
في التورية ذلك الملك المعظم وهذا كما عمل في القران المجي والاتيان 
على اتياى ملك من الملائكة وهو كما قال في حق مريم عليها السلم ونا 
las‏ من روحمًا وفي موضح اخر bats‏ في ون روحت Gull Lil,‏ جبریل حين 

تمثل ھا بشرا سوا لب WS Cel: US‏ 
السامرة هولاء قوم يسكنون بيت المقدس وقرآيا من اعمال مصر يتقشفون في 
الطبهارة اكثر من تقشف سائر اليهود اثبتوا نبوۃ موسي وهرون وبوشع بن نون 
علیہم السلم وانكروا نبرة من بعدهم رامنا الا نبيًا واحدًا وقالوا التورية ما بشريت 
الا بني واحد ياني من بعد موسي يصدق ما بين يديه من التررية وحكم حكمها 
ولا ,خالفها البتة وظهر في السامرة رجل يقال له الالفان ادعي النبوة وزعم انه 
هو الذي بشر به موسي وانه هو الكوكمب الذي ورد في التورية انه يضيء ضوء 
القمر وكا ظهورة قبل المسم عليه السلم بقريمب من ماية سفة وافترقت 
السامرة الي دوستانية وهم الالفانية والي كوسانية والدوستانية معفاها الفرقة المتغرقة 
الكاذبة والكوسانية معناها الجماعة الصادقة وهم يقرّون بالاخرة والثواب والعقاب 
فیہا والدوستانیة تزعم ان الثواب والعقاب في الدنيا وبين الفريقين اختلاف 
في الاحكام والشرائع وقبلة السامرة جبل يقال له غريم بين بيت المقدس 
ونابلس قالوا ان الله تعالي امر داود النبي عليه السلم ان يبني بيت المقدس 
جبل نابلس هو الطور الذي كلم الله عليه موسي عليه السلم فحول داود الي 


( »اا ) 

ايليا وبني البيمث ثمة وخالف الامر وظلم والسامرة توجهوا الي تللك القبلة دون 
سائر اليهرد ولفقهم غير لفة الیہود وزعموا ان التورية كانت بلسانهم وهي قريبة 
من العبرانية فنقلت الي السريانية نهذه اربع فرق هم الكبار وانشعبت 
منهم الفرق الي احدي وسبعين فرقة وهم باسرهم اجمعوا علي أن في التورية 
بشارة بواحد بعد موسي وانما افتراقهم اما في تعيين ذلك الواحد اوفي الزيادة 
علي الواحد وذكر المشييحا واثارة ظاهر في الاسفار وخروج واحد فی اخر الزماں 
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انتظارة والسبت يوم ذللك الرجل وهو يوم الاستواء بعد الغلق رتد اجمعت 
اليهود علي ان الله تعالي لما فرغ من خلى السمارات استوي علي عرشه 
مستلقيًا على قفاه واضعا احدي رجليه علي الاخري فقالت فرقة منهم ان الستة 
الايام هي ستة الاف سنة فان یوما عند الله کالف سنة مما يعد بالسير 
القمري وذلك هو ما مضي من لدن ادم الي يومنا هذا وبه يتم الخلق ثم 
اذا بلغ الغلق الي النهاية ابتدأ الامرومن ابتداء الامر يكون الاستواذ علي العرش 
والفراغ من الخلق وليس ذلك امرا كان ومضي بل هو في المستقبل اذا عددنا 
الايام بالالوف 

النصاري امة المسيم عيسي بن مريم عليه السلم رهو المبعوث حقا بعد موسي 
عليه السلم المبشر به في التورية وكانت له ايات ظاهة وبيّنات زاهة مثل 
احياء الموتي وابراء الاكمه والابرص ونفس رجوده وفطرتة اية كاملة علي kiso‏ 
وذلك حصوله من غير نطفة سابقة ونطقه من غيرتعليم سالف وجميع الانبياء 


بلاغ وحيهم اربعوى سنة وقد اوحي اليه انطافًا في المهد واوحي اليه ابلاعًا عند 


( ivr) 
الثلثين وكانمت مدة دعوته لمث سدين وثلثة أشهر وثلثة ايام فلما رفع الي السماء‎ 
اختلف الحواريون وغيرهم فيه وانما اختلافاتهم تعود الي امرين احدهما كيفية‎ 
ترولة واتصاله بامه وتعسد الكلمة والثاني كيفية صعوده واتصاله بالملائكة وتوحد‎ 
الكلمة اما الاول فقضوا بتجسد الكلمة ولبم في كيفية الأحعاد والتبعسد كلام فمنهم‎ 
من قال اشرق علي الجسد اشراق النورعلي الجسم المشف ومفهم من قال انطبع‎ 
فيه انطباع النقش في الشمعة ومفهم من قال ظبر به ظبور الروحاني بالجسماني‎ 
ومنهم من قال تدرع اللاهوت بالناسوت ومنهم من قال مازجت الكلمة جسد‎ 
المسيم ممازجة اللبن الماء واثبتوا لله تعالي اقانيم ثلثة قالوا الباري تعالي جوهر‎ 
واحد یعنوں بہ القائم بالنفس لا التصیز وا حجمیة فهو واحد بالجوهرية ثلثة‎ 
بالاقنوسية ويعنون بالاقانيم الصفات كالوجود والحيرة والعلم والاب والابن وروح‎ 
القدس وانما العلم تدرع وجسد دون سائر الاقانيم وقالوا في الصعود أنه ققل‎ 
وصلمب قتله الييبود حسدًا وبغيًا وانكارا لنبوته ودرجته ولكن القتل ما ورد علي‎ 
الجزو اللاهوتي وانها ورد علي الجزو الناسوتي قالوا وكمال الشخص النساني في‎ 
ثلثة اشياء نبوة وامامة وملكة وغيرة من الانبياء كانوا موصوفين بهذه الغصال‎ 
ائثلث او ببعضها والمسيم عليه السلم درجته فوق ذللك لنه الابن الوحيد فلا‎ 
نظيرله ولا قياس له الي غيره من الانبياء وهو الذي به غفر زلة ادم عليه السلم‎ 
وهو الذي ,كعاسب الخلق وليم في النزول خلاف فمنهم من يقول ينزل قبل‎ 
يوم القيامة كما قال اهل الاسلام ومنهم من يقول لا نزول له الا يوم العساب‎ 
وهو بعد أن قتل وصلمب نزل وراي شخصه شمعون الصفا فكلمه واوصي اليه ثم فارق‎ 
الدنيا وصعد الي السماء ركان وصیّه شمعوں الصفا وكان افضل الحواريين علما‎ 


) IW ) 

وزھدا وادبا غي ران فولوس شوش امرة وصير نفسه ششريكا له وغيراوضاع علمة وخلطه 
بكلام الفلاسفة ووسواس خاطرة . ورايت رسالة لفولوس كتيها الي اليونانيين 
انكم تظنون ان مكان عيسي كمكان سائر الانبياء وليس كذللك بل انما مثله 
مثل ملکیزدانی وهو ملك السلم الذي كان ابرهيم يعطي اليه العشور فكان يبارك 
علي ابرهيم ولمسم راسه ومن eel‏ انه نقل في الاناجيل ان الرب تعالي 
قال انك انت الابن الوحيد ومن كان وحيذ! كيف يمثّل بواحد من البشر ثم 
أن اربعة من العواربين اجتمعوا وجمع کل واحد منہم جمعا للااجيل رهم متي 
ولوقا ومارقوس ويوحنا وخاتمة انجيل متي انه قال اني ارسلكم الي الامم كما 
ارسلني ابي اليكم فاذهيوا وادعوا الامم باسم الاب والبن وروم القدس وفاتعة 
انجیل يوحنا علي القديم الازلي قد كانت الكلمة وهو ذا الكلمة كانت عند الله 
وألله هو كان الكلمة وكل كان بيدة ثم افترقت النصاري اثنتين وسبعين فرقة وکبار 
فرقهم ثلثة الملكائية والنسطورية واليعقوبية وانشعبت منها الليانية والبليارسية 

والمقدانوسیة والسبالیة والبوطینوسیة والبولية الي سائرالفرق 
الملكائية اصعاب ملكا الذي ظهر بالروم واستولي عليها ومعظم الروم ملكائية 
قالوا ان الكلمة اتحدت ,جسد المسيع وتدرعت بناسوته ويعنون بالكلمة اقنوم 
العلم وبعنونں بروم القدس اقنوم العيرة ولا يسمون العلم قبل تدرعه به ابا بل 
المسع مع ما تدرع به ابن فقال بعضهم أن الكلمة مانجت جسد المسيم كما 
یمازے الغمراللبن او الماء اللبنں وصرحت الملكائية بان الجوه ر غير الاقانيم وذلك 
كالموصوف والصفة ون ھذا صرحوا بائبات التثلیث واخبر عنهم القران قد 
كفرالذين قالوا ان الله ثالثٹ تَلَنَةَ وقالت الملكائية المسيع ناسوت كلي ل 





) عط‎ (١ 
جزوي وهو قديم ازلي من قديم ازلي وقد ولدت مريم عليها السلم الها ازليا‎ 
والقتل والصلمب وقع علي الناسوت «اللاهوت معا واطلقوا لفظ الابرة والبنرة‎ 
علي الله عز وجل وعلى المسيم لما وجدوا في الاجیل حيث قال انك انت‎ 
الوحيد وحيت قال شمعون الصفا انلك ابن الله حقا ولعل ذلك من مجاز‎ pl 
اللغة كما يقال لطلاب الدنيا ابناء الدنيا ولطلاب الاخرة ابناء اللخرة وقد قال‎ 
المسيم للسواريين انا اقول لكم احبوا اعداءكم وبركوا علي لاعنيكم واحسنوا الي‎ 
مبغضيكم وصلوا علي من يوذيكم لكي تكونوا ابناء ابيكم الذي في السماء الذي‎ 
تشرق شمسه علي الصالحين رالفجرة وينزل قطرة علي البرار والائمة وتكونوا تامين‎ 
كما ان اباكم الذي في السماء تام وقال انظروا صدقاتكم فلا تعطوها قدام الناس‎ 
حين کان يملب‎ By لتراؤهم فلا يكون لكم اجرعند ابيكم الذي في السماء‎ 
ادهب الي اي وابيكم ولما قال اريوس القديم هو الله والمسيم مخلوق‎ 
اجتمععت البطارقة والمطارنة والاساقفة في بلد قسطنطنية #محضرمن ملكهم‎ 
وکانوا ثلثمایة وشلشة عشر رجا واتفقوا علي هذة الكلمة اعتقادا ردعوة وذلك‎ 
نومن بالله الواحد الاب مالك كل شي رصانع ما يري وما ذا يري وبالاين‎ pel 
الواحد ايشوع المسم ابن الله الواحد بكر الخلائق كلها وليس بمصنوع اله حق‎ 
من أله حق من جوهر ابيه الذي بيده اتقنت العوالم وكل شي الذي من‎ 
اجلنا ومن أجل خلاصنا نرل من السماء وتچجسد من روم القدس وولد من مريم‎ 
البترل وصلب ايام فيلاطوس ودفن ثم قام في الیوم الثالت وصعد الي السماء‎ 
وجلس عن يمين ابيه رهو مستعد للمجي تا آخري للتفاء ہیں الموات‎ 


وا حیاء ونومن بروے القدس الواحد TY‏ التق الذي wo.‏ من أبدية وبمعمودية 





) Ivo ) 

واحدة لغفران الخطايا وججماعة واحدة قدسية مسيصية جائليقية وبقيام ابداننا 
وبالحيرة الدائمة ابد الابدين هذا هو الاتفاق الاول علي هذه الكلمات وفيه اشارة 
الي حشر الابدان وفي النصاري من قال حشر الرواے دون الأبدان وقال ان 
عاقبة الاشرار في القيامة غم وحزن الجہل وعاقبة الاخیار سرور وفرح العلم وانکروا 
ان يكون في الجنة نكام واكل وشريب وقال مار أسحاق منهم أن الله تعالي وعد 
المطیعیں وتوعد العاصين By‏ جوزان بخالف الوعد لانه لا يليق بالكرم لکن 
بخالف الوعيد فلا يعذب العصاة ويرجع الخلق الي سرور وسعادة وعمم هذا 

فی الكل اذ العقاب الابدي لا يليق بالجواد الحق 
النسطورية اصحاب نسطور العكيم الذي ظهرفي زمان المامون وتصرف في 
phox, Je til‏ رإية واضافتة اليهم اضافة المعتزلة الي هذه الشريعة قال ان الله 
تعالي واحد ذو اقانيم ثلثة الوجود والعلم والحيرة ,هذه القانيم ليست 
زائّدة علي الذات ولا هي هو واأحدت الكلمة جسد عيسي عليه السلم لا علي 
طريق الامتزاج كما قانت الملكائية ولا على طريق الظهورية كما قالت اليعقربية 
ولكن كاشراق الشمس في كوة او علي بلور او كظهور النقش في الخاتم واشبه 
المذاهب بمذهب نسطورني الاقانيم احوال ابي هاشم من المعتزلة فانه 
يثبت خواص مختلفة لشي واحد ويعني بترن هو واحد بالجوهر اي ليس مركبا 
من جنس بل هو بسيط واحد ويعني بالحيوة والعلم اقنوسين جرهرين اي اصلین 
مبدأين للعالم ثم فسر العلم بالنطق والكلمة ويرجع منتهي كلامه الي AST‏ 
كرنه تعالي موجودً! حيًا ناطق كما تقوله الفلاسفة في حد الانسان الا أن هذه 


المعاني تتغاير في الانسان لكونه مركبا وهو جوهر بسيط غير مركب وبعضهم 


( w1 ) 

يثبت لله تعالي صغات اخر بمنزلة انقدرة والارادة وأحوهما ولم جعلوها اقانيم 
كما جعلوا الحيرة والعلم اقنومين ومنهم من اطلق القول بان کل واحد من 
القانيم الثلثة حيّ ناطق اله وزعم الباقونى ان اسم الال لا ينطلق علي کل واحد 
من الاقانيم وزعموا ان الاين لم یزل مقولدا من الاب وانما تجسد واتحد جسد 
المسيم حين ولد والحدوث راجع الي الجسد والناسوت فيو اله وانسان احدا 
وهما جرهران اقنومان طبیعتاں جرهر قديم وجرهر محددث اله تام وانسان تام 
ولم يبطل pad ole!‏ القديم ولا حدوث المحدث لكنهما صارا مسيحا واحدا 
مشيئة واحدة وردما بدلوا العبارة فوضعوا مكان الجوهر الطبيعة ومکان الاقنوم 
Lely Cat‏ قولهم في القتل والصلمب فيخالف قول الملكائية واليعقربية قالوا أن 
القتل وقع علي المسيم من جهة ناسوته لا من جهة لاهرته لان الله لا مله الالام 
وبوطينوس ربولي الشمشاطي يقولن ان الله واحد Gol gly‏ ابتدا من 
مريم عليهما السلم وانه عبد صالم مخلوق الا ان الله تعالي شرفه وكرم لطاعته 
وسماہ ابنا علي التبني لا علي الولادة والأععاد ومن النسطورية قوم يقال لهم 
المصلين قالوا في المسيم مثل ماقال نسطرر الا انهم قالوا اذا اجتهد الرجل في 
العبادة وترك التغذي باللحم والدسم ورفض الشبوات النفسانية العيوانية يصفي 
جوهرة حتي يبلغ ملكوت السموات ويري الله تعالی جہرا وينكشف له ما في 
الغيمب فلا في عليه خافية في الارض ولا في السماء ومن النسطورية من ينفي 

النشبيه ويثبت القول بالقدر خيرة وشرة من العبد كماقالت القدرية . 
اليعقوبية أصحاب يعقوب قالوا بالافانيم الثلثة كما ذكرنا الا انهم قالوا انقلبت 


الكلمة لعما ودس فصار الاله هو المسيم رهو الظاهر جسد: بل هو هو وعنهم اخبرنا 
2A‏ 


C Iw )‏ 
Ol la‏ آفل كان ال Sie pia el gels‏ 
المسيم هو الله ومنهم من قال ظہر اللاهوت بالناسوت فصار ناسوت المسيم مظبر 
الى لا علي طريق حلول جزو فيه ولا على سبيل ales‏ الكلمة الي هي في 
حكم الصفة بل صار هو هو وهذا كما يقال ظبر المللك بصورة الانسان او ظبر 
الشيطان Byer‏ حيوان وكما اخبر التنزيل عن جبریل علیہ السلم فَتمَثلَ لہا 
Gyu Dy‏ وزعم اكثر اليعقوبية ان المسيم جرهر واحد اقنوم واحد الا انه 
من جوهرين وربما قالوا طبيعة واحدة من طبيعتين فجوهر الاله القديم 
وجرهر الانسان المحدث تركبا كما تركيت النفس والبدن فصارا جوهرا واحداً 
اقنوما واحدأ وهو انسان كله واله كله فيقال الانسان صار الها ولا ينعكس فلا يقال 
الله صار انسانا كالفحمة تطرے في النارفيقال صارت الفحمة نا ولا يقال صارت 
النار فحمة وهي في العقيقة لا نار مطلقة رلا فحمة مطلقة بل هي جمرة وزعموا 
ان الكلمة احدت بالانسان الجزوي ل الكلي وبما عبروا عن الأأحعاد باللمتزاج 
glo‏ والعاول كصلول صورة الانسان في المرآة المجلرة واجمع اصعاب التثليث 
كلهم علي ان القديم لا .تجوز ان يتحد بالمحدث الا أن الاقنوم الذي هو الكلمة 
was‏ 7 ساثر الاقانیم واجمعوا علي أن المسيم عليه السلم ولد من مريم 
عليها السلم وقتل وصلمب ثم اختلفوا في كيفية ذلك فقالت الملكائية 
واليعقوبية أن الذي ولدت مريم هو الله فالملكائية لما اعتقدت أن المسيم 
ناسوت كلي E‏ قانوا أى مريم انسان جزوي والجزوي لا يلد الكلي وانما ولدہ 
الاقنوم القديم والیعقوبیة نما اعتقدت أن المسے هو جوهر من جرهرين وهو اله 
وهو المولود قالوا ان مريم ولدت الها تعالي الله عن قولهم علوا كبيرا وكذلك 


C IY 9‏ 
قالوا في القتل وقع علي الجرهر الذي هو من جرهرين قلوا ولو رقع علي احدهما 
لبطل الاد وزعم بعضهم انا نثبت وجہیں للجرهر القديم فالمسيم قدیم من 
وجة “حدث من Aey‏ وزعم قوم من اليعقوبية أن الكلمة لم تاخذ من مريم 
شيئًا لكنبا مربت بها كالماء في الميزاب وما ظبرمنى شخص المسيم علية السلم 
في الاعين هو كالغيال والصورة في المرآة الا فما كان جسما متجسما كثيفًا في 
العقيقة وكذللك القتل والصلب انما 3 علي الغيال والحسبان وهولاء يقال لهم 
الاليانية رهم قوم بالشام سس والارمينية قالوا وانما صلمب الله من اجلنا حتي 
فقرد علية الام واللوجاع ومنهم بليارس ,وأسحابه وحكي عنه انه كان يقول اذا 
صارت الناس الى الملكوت الاعلى اكلوا الف سنة وشربوا وناكسوا ثم صاروا الى 
النعيم الذي وعدهم اريوس كلها لذة وسرور وراحة وحبورلا اكل فيها ولا 
شرب ولا نكام وزعم مقدانیوس ان آجرھر القدیم اقنوماں فحسب اب راہن 
cus‏ مخلوق وزعم سبالیوس ار ن القدیم جوھرواحد اقنوم واحد له ثلث خوراص 
واحد بکلیقه جسد عيسي بن مریم علیہما السلم وزعم اريوس أن الله واحد 
—e oe a jiy GI slaw‏ 
اارواے وانہا وأسطة ہیں الاب “۳ توديی اليه الوحي وزعم أن المسع 
ابتدا جرهرا لطيفا روحانيا خالصا غير مركب ولا ممزوج بشي من الطباع وانما 


تدرع بالطبائح اربع عند الاتحاد بالجسم الماخوذ من مريم وهذا اريوس قبل 


) Ivf) 

الفرق الثلث فتبرُوًا منه لمخالفتهم اياه في المذهمب 

من له شببة كتاب قد gute? RaW Uy‏ الکتاب رمیزنا ہیں حقیقة الکتاب 
وشبہة الکتاب وان الصحف التي كانت لابرهيم عليه السلم كانت شبهة كتاب 
Als busy‏ علمية ومسالك عملية اما العلميات فتقري ركيفية الغلى رالابداع 
وتسوية ألمخلوقات علي نسبة نظام وقوام تحصل منہا حكمته الازلية وتنفذ فيها 
مشيته السرمدية ثم تقري ر التقدير والداية عليہا ليتقذر كل نوع وصنف بقدرة 
المسكوم المحتوم ويقبل هدايته السارية في العالم nom‏ استعدادہ المعلوم والعلم 
كل العلم لا يعدوا هذين النوعين وذلك قوله تعالي سے اسم م ريك الأعلي 1 sal‏ 
خلق فسوي والّذي قذر بدي وقال عز وجل خبرا عن ابرهيم علية السلم الذي 
ile‏ فہو یہدین وخبرا عن موسي عليه السلم لذي آعطي کل شيءَ خلقه ثم 
هدي واما العمليات فتركية النفرس عن درن الشبہات وذكرالله تعالي باقامة 
العبادات ورفض الشبوات الدنية وايثار السعادات الاخروية ولن بحعصل البلوغ الي 
كمال المعاد الا باقامة هذين الركنين اعني الطهارة والشهادة والعمل كل العمل I‏ بعدوا 
هذين النوعين وذلك قوله تعالي قد افلم من Aa ay pel Ki S‏ بل 
Lil ie usp‏ ر والآخرة خير وأبقي ثم قال عزمن قائل ان هدا في الصف 
panel ie SP‏ وموسي فبيّن ان الذي اشتمل عليه الصحف هو ما اشتمل 
عليه هذة السورة وباأعقيقة هذا هو الاعجاز المعنوي 

المجوس واصحاب الثنين والمانوية وسائر فرقهم المجوسية يقال لبم الدين الاكبر 
والملة العظمي ان كانت دعوة الانبياء بعد ابرهيم الخليل عليه السلم لم تكن في 
العموم كالدعوة الخليلية ولم يثبت لهامن القوة والشوكة والمللك والسيف مثل الملة 





( 1۸۰ ) 

العنيفية اذكانت ملوك العم كلبا على ملة ابرھیم وجميع من كان في زمان كل 
وأحد من الرعایا في اليلاد علي اديان ملوكهم وكان لملوكهم مرجع هو موبذ 
vs‏ تعظيم السلاطين لخلفاء القت وكانت دعوة بني اسرائيل اكثرها في 
بلاد الشام وما وراها من المغرب وقل ما سري من ذلك الى بلاد العجم وكانت 
الفرق في زمان ابرهيم الخليل راجعة الي صنفين احدهما الصابية والثانى العنغاء 
فالصابية كانت تقول انا نحعتاج في معرفة الله تعالي ومعرفة طاعقه واوامرة 
واحكامة الي متوسط لكن ذلك المتوسط جب ان یکوں روحانيا لا جسمانيا 
وذللت لرکاء الروحانیات وطہارتہا وقریہا من رب الارباب والجسماني بشر مثلنا 
ياكل مما ناكل ویشرب مما نشررب يماثلنا في المادة والصورة قالوا ولَدن أطعتم 
بکرا Site‏ الم ا اذا لَاىِرَونَ والعذفاء clit Ul ys CIS‏ في المعرفة 

والطاعة الي مقوسط من جنس البشر يكون درجته في الطهارة والعصمة والتاييد 
والحكمة فوق الروحانيات يمثلنا من حيث البشریة ویمایزنا من حيث 
الروحانية فيتلقي الوحي بطرف الروحانية ويلقي الي نوع الانسان بطرف البشرية 
وذلك قوله تعالی قل الما نا بھر مثلکم يرحي الي وقال je‏ ذكرة قل سبكان 
ری ہل کت ل بشرا رسو ثم لما لم يقطرى للصابية الاقتصار علي الروحانيات 
العتة والنقریب الیہا باعیانہا والتلقي منہا بذواتہا فزمت جمامة ای ھیاکلہا 
وهي السيارات السبع وبعض الثرابت فصابية الروم مفزعها السيارات وصابية 
البند مغزعها الثوابت وسنذكر مذاهبهم علي التغصيل ان شاء الله تعالي وربما 
نرلوا عن الہیاکل الي الاشخاص التي لا تسمع ولا تبصر ولا تغفي عن الانسان شيا 


( لها ) 

والفرقة الاولي هم عبدة الكواكمب «الثانية هم عبدة الاصنام وكان الخليل ملفا 
بكسرالمذهبين علي الفرققين وتقري رالحنيفية السمحة السبلة احم علي عبدة 
الاصنام 3,5 وفعلا کسرا من حيث القول وكسرا سی حيث الفعل فقال لابية ازر 
یا بت لم تعبد ما يسمع وذ ote‏ يغ عك ميا ات سق جم 
جذاذا Wi, ed bys ÎI‏ الزام سی حیث الفعل وانعام من حيث ri‏ 
ففرع من ذلك كما قال تعالي روتلك pany BUST Cine‏ على قومة ترفع 
درجاتٍ من نما ان ربك حکیم lai! ri‏ بابطال مذاهمب عبدة الوثان 
علي صيغة الموافقة كما قال NSS,‏ نري rae‏ ملکوت السموات وآ رض 

كما اتينا ألحجة كذلك نريه "حجة فسان الثرام على اصحاب الہیاکل مساق 
الموافقة فی المبدا والمخالفة فی النہایة ليكون الاثرام ابل والافحام اقوي والا 
هيم العليل عليه السلم لم يكن في قوله هذا ربي مشركا كما لم يكن في قوله 
بل عله كبيرهم هذا كاذبا وسرق الككلم علي جبة الالزام غير وسرقه علي جية 
الالترام غیر فلما اظہرحجة وبين الاحيهة قرر العنيفية الني هي الملة الكبري 
والشریعة العظمی وذلت ہو الدیں القیم وکانت الانبياء من اولاده كلهم يقررون 
العنيفية وبالغصوص ماحمب شرعنا معمد صلوات الله عليه كان في تقريرها 
قد بلغ النهاية القصوي واصاب في المرمي واصمي وس اجب ان التوحید 
من اخص اركان العنيفية ولبذا يقترن نفي الشرك بكل موضع ذكر العنيفية 
بالمجوس حتي اثبتوا اصلين اثنين مدبریں قديمين يقتسمان الغير والشر والنفع 
والضر والصلاح والفساد يسمون احدهما النور والثاني الظلمة وبالفارسية يردان 





) far) 

واهرمن ولهم في ذلك تغصیل مذھب وسسائل الہجوس كلها تدور علي 
قاعدتیں احدیہما بیاں سبب امتراج النور بالظلمة والثانیة بیاں سبب خلاص 
النور من الظلمة وجعلرا الامتزاج olill, sse‏ معادا 

المجوس اثبتوا اصلين GSS LS‏ الا اى المجوس الاصلیة زعموا ان الاصلین 
,جوز ان يكونا قديمين ازليين بل النور ازلي والظلمة محدئة ثم بم اختلاف 
في سيب حدوثها امن النور حدشت والنور ۷ يدث شرا جزويا فكيف 
.حعدث أصل الشرام شي اخر ولا شي يشترلت النور في الاحداث والقدم وبہذا 
يظبر خبط المجوس «هولاء يقولون المبداً الأول من الاششخاص كيومريث وريما 
يقولون زروان الكبير والني الآخر زرادشت والكيومرثية يقولون کیومرٹ ہو ادم 
عليه السلم وقد ورد في تواريم البند والعجم كيومريث ادم وبخالفهم سائر 
اصعاب التوارع | 

الکیومرثیة اصحاب المقڈم الول کیومرث اثبتوا اصلین يزدان واھرین وقالوا یزداں 
ازلی قدیم واهرمن معدت مخلوق قالوا ان يزدان فكرفي نفسه انه لو كان لي منازع 
كيف يكو رهذه الفكرة ردية غير مناسبة لطبيعة النور فحدث الظلم من هذه 
الفكرة وسمي اھرمن وکان مطبوعا علي الشر والفقئة والفساں والضرر والاضرار فخرج 
علي النور وخالفه طبيعة وقوة وجرت معاربة ہیں عسکرالذور وعسکر الظلمة ثم ان 
الملائكة توسطوا فصالحوا على ان يكون العالم السفلي خالصا لاهرمن سبعة الاف سنة 
ثم خلي العالم ويسلمة الي النور والذين كانوا في الدنيا قبل الصلم ابادهم واهلکم 
ثم بدا برجل یقال له كيرمريث وحيوان يقال له ثور فقتلهما فنبت من مسقط ذلك 


الرجل ریباس وخرج من اصل ریباس رجل يسمي ميشه وأمرأة اسمها ميشانة 


) jar) 

رهما ابرا البشر ونبت من مسقط الثور الانعام وسائ رالعيوانات وزعموا ان النور خير 
الناس رھم ارواے بلا أجساد بين أن يرفعهم عن مواضع أهرمن وبين أن تلبسهم 

الاجساد ayy ess‏ اهرمن فاختاروا لبس الأجساد ومحارية اهرمن علي أن يكون لہم 

النصرة من عند الثور والظفر تجنود اهرمن وحسن العاقبة وعند الظفربه واهلالكث 

جنود» يكوں القيامة فذاك سبب الامتزاج وهذا سبب الخلاص 

الرروانية قالوا ان النور ابدع اشخاما من نو Kiley UWS‏ نورانية ربانية لكن 

الشخص الاعظم الذي اسمه زروان شلك في شي من الاشياء فعددث اهرمن 

الشیطاں من ذلك الشك وقال بعضهم لا بل ان زروان الكبير قام فزمزم تسعة 

الأف وتسع ماية وتسعا وتسعين سنة ليكون له ابن فلم يكن ثم حدث نفسه 

وفكروقال لعل هذا العالم ليس بشي فحدث اهرمن من ذلك الهم الواحد 

وحدث هرمز من ذلك العلم bG‏ جمیعا في بطن واحد وكان هرمز اقرب 

مں باب الخروے فاحتال اهرمن الشيطان حتي شق بطن امه فخرج قبله 
واخذ الدنيا وقيل انه لما مثل بين يدي زروان فابصرة وراي ما فيه من الغبث 

والشرارة والفساد ابغضة فلعنه وطردة فمضي واستولي علي الدنيا واما هرمز فبقي 

زماتا ل یدلہ عليه رهو الذي 55d]‏ قوم ريا وعبدرة لما وجدوا فيه من الخير 
والطہارۃ والصلام وحسن الاخلاق . وزعم بعض الرروانية انه لم يزل كان مع الله شي 
ردي أما فكرة ردية اما عفونة ردية وذلك هو مصدر الشيطان وزعموا ان الدنيا 
كانت سليمة من الشرور والافات والفتن وكان اهلها في خير مض ونعيم 
خالص فلما حدث اهمن حدثنت الشرور والافات والفتنى وکان بمعزل من 


السماء فاحتال حتي خرق السماء وصعد وقال بعضهم اكاى هو في السماء والارض 
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خالية عنه فاحتال حي خرق السماء وتزل الي اض بجنوده كلها فرب الور 
بملائكته واتبعه الشيطان حتي حاصرة في جنته وحاربه ثلاثة الاف سنة لا يصل 
الشيطان الي الرب تعالي ثم توسطت الملائكة وتصالعا على ان يكون ابليس 
وجنودة في قرار الضوء تسعة الاف سنة بالثلثة القف التي قاتله فيہا ثم خرج 
الي موضعة وراي الرب تعالي عن قولهم الصلاح في احقمال المكروة من ابليس 
وجنودة ولا ينقض الشرط حتي تنقضي مدة الصلم فالناس في البايا والفتن 
والخزايا والمحن الي انقضاء المدة ثم يعود الي النعيم الول وشرط ابليس عليه 
ان يمكنه من اشياء يفعلها وبطلقه في افعال ردية يباشرها فلما فرغا من الشرط 
اشبدا عليهما عدلين ودنعا سيفيهما اليهما وقلا لہما مس نكت فاقتلاه بهذا 
السیف ولست اض عاقلا يعتقد هذا الراي الفائل ويري هذا الاعتقاد arial)‏ 
الباطل ولعله كان رما الي ما يقصور في العقل ومن عرف اللہ تعالي des‏ 
وكبريائه لم یسمے بہذه الترهات عقله ولم يسمع هذه الخرافات سمعة واقرب 
من هذا ما حكاة ابو حامد الروزني ان المجوس زعممت ان ابليس كان لم يزل في 
الظلمة والجو والخلاء بمعزل عن سلطان الله ثم لم يزل يزحف ريقرب حیلة 
حتي راي النور فوئمب وثبة فصار في سلطان الله في النور وأدخل معة هذه 
الاقات والشرور فخلق الله تعالي هذا العالم شبكة له فوقع فيها وصار متعلقاً بها 
لا يمكنه الرجوع الي سلطانه فہو محبوس في هذا العالم مضطرب في العبس 
يرمي بالافات ,المحن والفقن الي خلق الله فمن احياة الله رماة بالموت ومن 
اصحة رماة بالسقم ومن سرة رماة بالحزن فلا يزال كذللك الي يوم القيامة وكل 


يوم ينقص سلطانه حتي لا یبقی له قوة فاذا كانت القيامة ذهب سلطانه 
2B `‏ 





( Ao) 

وخمدت نيرانه وزالت قوته واضمحلت قدرته فيطرحه في الجو والجر ظلمة 
لیس له حد ولا منتهي ٹم جمع اللہ تعالي اهل الادیاں فإححاسبهم و جازہم 
علي طاعة الشيطان وعصيانه و اما المسعية فقالت أن النو ركان وحده نورأ معضا 
ثم انمسي: بعضه فصار ظلمة وكذلك الغرمدينية قالوا باصلين ولهم ميل الي 
التناخ والعلول وهم لا یقولون باحکام وحلال وحرام ولقد كان في كل امة من 
الامم قوم مثل الاباحية والمزدكية والزنادقة والقرامطة كان تشويش ذلك الدين 

منهم وفتنة الناس مقصورة عليهم 
الزرادشنية اصحاب زرادشت بن بورشسب الذي ظهر في زمان كشتاسف 
بن لہراسب الملت وابوہ کان من اذربيجان وامة من ألري واسمھا دغدو 
زعموا ان لبم انبياء وملوكا اولهم كيومريث ركان اول من مللك الارض وكان 
مقامة باصطعر وبعده اوشہن بن فراول ونزل اض الہند وکانت له دعرة 
ثمة وبعدہ طمہورث وظہرت الصابیة في اول daw‏ من ملكه وبعدة أخوه جم 
المللك ثم بعده انبياء وسلوك منهم منوجهر ونزل بابل واقام بها وزعموا أن 
موسي علية السلام ظبر في زمانه حتي انتهي الملك الي كشتاسف بن 
لبراسب وظبر في زمانة زرادشت الحكيم زعموا ان الله عر وجل خلق من 
رقت ما في الصبمف الرلي والكتب الاعلي من ملكرته خلقا روحانيا فلما 
مضت ثلثة الاف سنة انفذ مشيئته في صورة من نور مالي علي تركيب ٠‏ 
صورة الأنسان واحف به سبعين من الملائكة المكرمين وخلق الشمس والقمر 
والكواكمب والارض وبني ادم غير مخعركة ثلثة الف سنة ثم -جعل روح زرادشت 
في شجرة انشأها في del‏ عليين وغرسها في قله جبل من جبال اذربيكان 


( ۱۸1 ) 
يعرف باسمويذخر ثم مازج شيم زرادشت بلبن بقرة فشربه ابو زرادشت فصار 
السماء فيه دالات على برها فبرأت ثم لما ولد ضحك فحكة تبينها من حضر 
واحقالوا علي زرادشت حتي وضعوه ہیں مدرجة البقر ومدرجة الخيل ومدرجة 
الذثمب وكان ينتهضص كل واحد منهم .حعمايته من جنسة ونشاً بعد ذلك الى 
ان بلغ ثلثيى سنة فبعثه الله نبيا ورسلا الي الخلق فدعا كشتاسف الملك 
فاجابه الي Wy abo‏ دينه عبادة الله والکفر بالشیطان والامر بالمعروف والنمي 
عن المنكر واجتناب الجبائكت وقال النور والظلمة اصلان متضادان وكذلك 
يزدان واهرمن رهما مبدا موجودات العالم وحصلت التراكيمب من امتزاجهما 
وحدثت الصور من التراكيب المختلفة والباري تعالي خالق النور والظلمة 
ومبدعهما رهر واحد 3 شریت له ولا ضد ولا ند ولا ,جوز ان ینسب اليه وجود 
الظلمة كما قالت الئرروانیة لکن الخير والشر وااصلاح والفساد والطہارۃ والٰخبٹ 
انما حصت من أمتراج الفور والظلمة ولو لم يمتزجا لما کان وجود للعالم وهما 
يتقاومان ويتغالبان الي ان يغلمب النور الظلمة والغير الشرئم يتخلص الغيرالي 
عالمه والشر يتحط الى عالمه وذللك هو سبمب الخلاص والباري تعالى هو مزجهما 
وخلطہما لحکمة رإها في التركيمب وربما جعل النور اصل وقال وجودة وجود 
حقيقى Lely‏ الظلمة فتبع كالظل بالنسبة الى الشغص فانه يري انه موجود وليس 
بموجود حقيقة فابدع النور وحصل الظلام تبعا لان من ضرورة الوجود التضاد 
فوجوده ضروري واقع في الخلق لا بالقصد الاول كما ذكرنا في الشغص والظل 
وله كتاب قد صنفه وقيل NS pit‏ عليه وهو زندوسقا يقسم العالم قسمين 


fav (‏ ) 
مينه وكيتي يعني الروحاني والجسماني والروح والشخص وكما قسم الخلق الي 
عالمين يقول ان ما في العالم ينقسم قسمین IS, ARE,‏ یرید به التقدير 
والفعل وکل واحد مقدر علي الثاني ثم يتكلم في موارد التكليف وهي حركات 
الانسان فيقسمها ثلثة اقسام منش وكويش وكنش يعني بذللت الاعتقاد والقول 
والعمل وبالثلث يتم التكليف فاذا ققر الانسان فيها خرح عن الدين والطاعة 
واذا جري في هذه الحركات على مقتضي المر والشريعة فاز الفوز الاكبر 
وتدعي الزرادشتیة له معجزات كثيرة منها دخول قوائم فرس كشتاسف في 
بطنه وكان زرادشت في العبس فاطلق فانطلق قوائم الفرس ومفها انه مرعلي 
اعمي بالدينور فقال خذوا حشيشة رصنها لبم واعصررا ماءها في عينه فانه 
يبصر ففعلوا فابصر الاعمي وهذا من جملة معرفته بخاصية العشيشة وليس من 
المميزات في شي وس المجوس الزرادشتية صنف يقال لهم السيسانية 
والببافريدية ریسم رجل من رستاق نيسابوريقال له خواف خرج ايام ابي مسلم 
صاحمب الدولة وکان زمزوها في الاصل يعبد النيران ثم ترك ذلك ودعا المجوس 
الي ترلت الرمزسة ورفض عبادة النيران ووضع لهم کتابا وأمرهم فية بارسال الشعور 
وحرم الامماث والبنات والاخوات وحرم عليهم الخمر وامرهم باستقبال الشمس 
عند السجود علي ركبة واحدة وهم يتخذون الرباطات ويتباذلون الاموال ولا ياكلون 
الميتة وا یذ حون الجيوان حتي يبرم وهم اعدي خلق الله للمجوس الرسازمة 
ثم ان موبد المجوس رفعة الي ابي مسلم فقتله علي باب الجامع بنيسابور 
وقال أصحابة انه صعد الي السماء علي برذنون اصفر وانه سينزل علي البرذون 
فينتقم من اعداثه رهرلاء قد اقروا بنبرة زرادشت وعظموا الملوك الذين يعظّمهم 





( هما ) 
زرادشت ‏ ومما اخبربہ زرادشت في كتاب زندوسنا قال سيظهر في اخر 
الما رجل اسمہ اشیذریکا ومعناہ الرجل العالم يزين العالم بالدين والعدل ثم 
يظبر في زمانه بتيارة فيوقع الافة في امرة وملكه عشرين سنة ثم يظهر بعد ذلك 
اشيذربكا علي اهل العالم ويي العدل ويميت الجر وير السفن المغيرة الي 
اوضاعها الول وينقاد له الملوك وبتيسر له اللمور ويفصر الدين المحق ويعصل في 
زمانه الامن والدعة وسكون الفئن وزوال المحن lel alll,‏ 
الثنوية هولاء أصحاب الثنين الازليين يزعمون ان النور والظلمة ازليان قديمان 
بخلاف المجوس فانہم قالوا حدوث الظلام وذكروا سبمب حديثه رهولاء قالوا 
بتساويهما في القدم واختلافهما في | لجوھر والطبع والفعل والحيز والمكان والاجناس 
والابدان واڈرواح 
المانرية أصحاب ماني بن فاتك الحكيم الذي ظهر في زمان شابور بن اردشير 
وقتله بہرام بن هرمز بن شابور وذلك بعد عيسي عليه السلم اخذ دینا بین 
المجوسية والنصرانية وكاى يقول بنبوة المسيم علية السلم ولا يقول بنبوة موسي 
عليه السلم حكي محمد بن هرون المعروف بابي عيسي الوراق وكان في 
الاصل مببوسيا عارفا بمذاهب القوم ان الحكيم ماني زعم ان العالم مصنوع 
مركسبا من أصلين قديمين احدهما نور والآخر ظلمة وانهما ازليان لم od Me‏ 
يزالا وانكروا وجود شي لا من اصل قديم وزعم انهما لم يزلا قوتينى حساسين 
سميعين بصيرين وهما مع ذلك في النفس رالصررة والفعل والتدبير متضادان 
وني اتر متعاذياى عاذي الشخص رالظل وانما يتبين جراهرهما رافعاما 
في هذا الجدول 


الفور 
الجوهر 
جرهرة حس فاضل كريم صاب نقي 
طيمب الريم حسن المنظر 
الفس 
نفسه خيرة كريمة حكيمة نافعة عالمة 
الفعل 
فعله الغير والصلام والشفع والسرور 
والترتيب والنظام والاتفاق 
jel‏ 
wre Bie Ul de palsy Sys dee‏ 
ناحية الشمال وزعم بعضهم انه ries‏ 
الظلمة 
kwal‏ 
خمسة اربعة منها ابدان والغامس 
روحها فالابدان هی الدار والفور والرع 
والماء وروحها النسيم وهي تتحرك 


نی هذه الابدان 


الصفات 


حية طاهرة خيرة زكية وقال بعضهم كون 


الظلمة 
الجوهر 
منتن الرم قبم المنظر 
النفس 
نفسها شريرة لثيمة سفيهة ضارة جاهلة 
الفعل 
فعلہا الشر والفساد وااضر والغم والتشویش 
والتبتير والاختلاف 
je‏ 
جہة تحت واكثرهم علي انها iie‏ 


من ناحية الجنوب وزعم بعضهم انها 
جنب النور 
اجناسا 


روحہا فالابدان هي الحريى والظلمة 
والسموم والضباب وروحها الدخان 
رهي تدعي البمامة رهي تارك في 
هذه الابدان 

الصفات 


خبيثة شربرة نجسة دنسة وقال بعضهم 


) .5ا 


الفورلم يزل علي مثال هذا العالم له ارض 
وجو وارض الفور لم ترل لطيفة علي غير 
صورة هذة الارض بل هي علي صورة جرم 
الشمس وشعاعها كشعاع الشمس 
(yest,‏ طيبة اطیسب راتمة والوانہا 
الوان قوس قز وقال بعضہم و شي ا 
NE ple ya‏ ارض النور 
By‏ خمسة وهنالك جسم اخرالطف kio‏ 
وهو الجو وهو نفس النور وجسم اخر 
وهو الطف مفة وهو النسيم وهو روح الثور 
قل ولم یزل یولد AGL.‏ والبة واولياء 
ليس علي سبيل المناكحة بل كما يتولد 
الحكمة من الحكيم والفطق والطيمب من 
الناطق وملك ذلك العالم هو روحة 
وججمح عالمه ألخيروالحمد والنور 


ثم اختلفت المانوية في المزاج وسببه 


( 
کون الظلمة لم يزل علي مثال هذا 
العالم ها ارض وجو فارض الظلمة لم تزل 
كثيفة علي غير صرة هذه الارض بل هي 
الذف واصلمب وراتمحتها كريية انتی 
الروائم والوانہا لون السواد قال بعضهم 
ولا شي الا الجسم والاجسام علي 
ثلفة g'i‏ اض الظلمة وشي اخر 
اظلم منه وهو السموم قال ولم تزل 
of‏ الظلمة شياطين اراكنة وعفاريمت 
3 علي سبيل المناكحة بل كما 
يتولد الحشرات م العفونات القذرة 
رقال وملك ذلك العالم هر روحة 
جمع عالمے الشر والذمیمۃ 

والظلمة 


والخلاص وسببه وقال بعضهم أن النور 


والظلام امترجا بالخبط والاتفاق 9 بالقصد والاختیار وقال اکثرھم اں سبب المزام 
ان ابدان الظلمة تشاغلت عن روحہا بعض التشاغل فنظرت الي الروم فرات 
النور فبعثت الابداى علي ممازجة النور فاجابقها لاسراعها الي الشر فلما راي 
ذلك ملك النور وجه اليها ملكا من ملائكته في خمسة اجزاء من اجناسها 


١5١ (‏ ) 
الخمسة فاختلظت الخمسة النورية بالخمسة الظلامية فخالط الدخان النسيم وانما 
الحيوة والرو في هذا العالم من النسيم والبالك والافات من الدخان وخالط 
الحريق النار والنورالظلمة والسموم الريم والضباب الماء فما في العالم من مذنعة 
وخير وبركة فمن أجناس النور وما فيه من مضرة وشر وفساد فم اجناس الظلمة 
فلما راي مللك النور هذا الامتزاج امر ملكا من ملائكته فخلق هذا العالم علي 
هذه البيئة لتخلص اجناس النورمن اجناس الظلمة وانما سارت الشمس 
النور الذي امترج بشياطين الحروالقمر يستصفي النور الذي امتزج بشياطين البرد 
والنسيم الذي في الارض ل يزال يرتفع لان من شانها الارتفاع الي عالمها وكذلك 
جمیع اجزاء الفور ابد في الصعود والارتفاع واجزاء الظلمة ابدا في النزول والتسفل 
حتي تاتخاص الاجزاء من الاجزاء ويبطل الامتزاج ويتحل التراكيمب ويصل كل الي 
ورفع اجزاء النورالتسبيم والتقديس والكلام الطيمب واعمال البرفيرتفع بذلك 
اللجزاء النورية فى عمود الصبع الى فلك القمر فلا يزال القمريقبل ذلك من اول 
الشهرالي النصف فيمتلٌ فيصيربدرا تم يودي الي الشمس الي اخ رالشبرفتدفع 
الشمس الي نور فوقها فيسري في ذلك العالم الي ان يصل الي الفورالاعلي 
EMS Unis St, Lalla!‏ حتي 9 يبقي من اجزاء النورشي في هذا العالم الا 
علي الاسفل ثم توقد نارحتي يضطرء الأعلي والأسفل ولا يزال يضطرم حتي يتحلل 


) 1۹۲ ) 

ما فیہا من النور وبکوں مدة الاضطرام الفا واربعماية وثمانى وستينى Haw‏ وذكر 
العكيم ماني في باب الالف من الجبلة وفي اول الشابرقان ان ملك عالم النور 
في كل ارضه 9 خلوا منه شي وانه ظاهر باطن وانه 8 نهاية له الا من حيث 
تناهي ارضه الي ارض عدوة وقال ايضا ان مللت عالم النور في سرة ارضه وذکر 
ان المزاج القديم هو امتزاج الحرارة والبرودة والرطوبة واليبوسة والمزاج المحدثك 
الغير والشر وقد فرض ماني علي اصےابه العشر ني الأموال والصلوات الاربع ني 
اليوم والليلة والدعاء الي العتى وترك الكذدب والقتل والسرقة والزنا والإخل والسجر 
وعبادة الوثان وان ياي علي ذي روم ما يكرة أن يوتي اليه بمثله واعتقادہ 
في الشرائع والانبياء ان اول من بعت الله بالعلم والحكمة ادم ابو البشر ثم 
شيثًا بعده لم ويه بعدة ثم ابرهيم بعده عليهم السلم ثم بععث بالبددة الى 
ارض الهند وزرادشت ألي ار فارس والمسم كلمة الله وروحة الي ارض 
الروم والمغرب وفوٹلس بعد المسیع الهم ثم gil‏ خاتم النبییں الي أرض العرب 
الرقت الذي هر فيه رهر سنة احدي وسبعين ومايتين من أل4جرة احد عشر الفا 
وسبع ماية سفة وان الذي بقي الي وقت الخلاص ثلثماية سنة وعلي مذهبة 
مدة المزاج اثنا عشر الف سنة فيكون "فد بقي من المدة خمسون سنة من 

العلاص فالي الخلاسص الكلي رانعلال التراكيب خمسون ally died‏ اعلم 
المزدكية هو مزدك الذي ظهر في ايام قباد رالد نوشروان ردعا قباد الي مذهبه 


فاجابه واطلع نوشروان علي خزیه وافتراده اس فوجده فقتله حکي الوراق ان 
2C‏ 


I9۳ (‏ ( 
قول المزدكية كقول كثير من المانوية في الكونين والاصلين الا ان مزدث کان 
يقرل ان النور يفعل بالقصد والاختيار والظلمة يفعل علي الخبط والاتفاق والنور 
عالم حساس والظلام جاهل اعمي وأن المزاج كان علي AI‏ والخبط ل8 بالقصد 
والاختيار وكذلك الغلاص انما يقع باتفاق دون الاختيار وکاں مزدك ينبي 
الناس عن المخالفة والمباغضة والقتال ولما كان اكثر ذلك انما يقع بسبب 
النساء والاموال فاحل النساء واہام اللموال دل الناس شركة فيها كاشتراكهم 
في الماء والنار والكلاء ‏ وحكي عنه انه امر بقتل الانفس لیخلصہا سن الشر 
ومزاج الظلمة ومذهبه في الاصول والاركان انبا ثلثة الماء والنار والارض ولما 
اختلطت حدث عنہا مدہر الغیر ومدبر الشر نما کان من صفوها فهو مدب رالغبير 
وما كان من کدرھا فہو مدب رالشر وروي عنه أن معبودة قاعد علي كرسيه في العالم 
dell‏ على هيئة قعود خسرو في العالم الاسفل وبين يديه اربع قري قرة التمييز 
والفہم والحفظ والسرور كما بين يدي خسرو اربعة أشخاص موبدان موبد والبريد 
الأكبر والاصبهبد والرامشكر EAB,‏ الاربع يدبرون امر العالمين بسبعة من وزراتهم 
سالآر وبيشكار وبالوى وبروان وكاردان ودستور وكودلت وهذه السبعة تدور في اثني 
عشر روحانينى خوانندہ دهنده ستاننده برنده خورندہ BNO‏ خیزندہ کشندہ 
زنندہ کنندہ آیندہ شوندہ پابندہ وکل انسان اجتمعت له هذه القوي الاربع 
والسبعة واائئی عشر صار Wily‏ في العالم السفلي وارتفع عنه القكليف قال وان 
خسرو بالعالم الاعلي انما يدبر بالحروف التي مجموعہا الاسم اللعظم ومن تصور 
من تلك العروف شيا انف له السر الاكبر ومن حرم ذلك بقي في عمي 
الجبل والنسیان والبلادة والغم في مقابلة القوي الاربع الروحانية رهم فرق 


) ۱1۹۴ ( 

الكوذكية وابومسلمية والماهانية والاسبيدجامكية والكوذكية بنواحي الاهواز 

وفارس وشببرزور والآخر بنواحي صغد سمرقند والشاش وايلاق 
الديصانية اصحاب ديصان اثبتوا اصلين نر وظلما فالنور یفعل الغیر قمدا 
واختيارا والظلام يفعل الشر طبعا واضطرارا فما كان من خير ونفع وطيمب وحسن 
فمن الور وما كان من شر وضر ونتن وقج فمن الظلام وزعموا أن النورحي عالم 
موات ل فعل لہا ولا تمييز وزعموا ان الشر يقع ae‏ طباعا وخرقا وزعموا ان 
النور جنس واحد وکذلك الظلام جنس راحد ران ادراك النور ادراك متفق 
وان سمعه وبصره وسائر حواسة شي واحد فسمعة هو بصرة وبصرة هو حواسة وانما 
قيل سميع بصير لاختلاف التركيب ل لانبما في نفسهما شيل مختلفان 
وزعموا أن اللون هو الطعم وهو الراعمة وهو الميجسة وانما وجده ÓY‏ لاى الظلمة 
خالطته ضربا مس المخالطة ووجده طعمًا لانہا خالطته خلاف ذلك الضرب 
وكذللت تقول في لون الظلمة وطعمها وراعتقها و«جستبا وزعموا أن النور بياض 
كله وان الظلمة سواد كلها وزعموا ان الفورلم يزل يلقي الظلمة باسفل صفحتم 
aie‏ وان الظلمة لم تر تلقاه باعلي صفحته Ube‏ واختلفوا في المزاج والخلاص 
فزعم بعضہم ان النورداخل الظلمة والظلمة تلقاه ,حفشونة وغلظ فتاذي بها واحمب 
أن يرققها وبلینہا ئم یتخلص منہا ولیس ذلت لاختلاف جنسهما ولكن كما 
ان المنشار جنسه حدید وصفسته لینة واسفانه خشنة فاللين فى النور والخشونة 
في الظلمة وهما جنس واحد فتلطف النور بلينه حتي یدخل تلك الفرم فما 
امكنه الا بتللك العشونة فلا يتصور الوصول الى كمال ووجود الا بلیں وخشونة 
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وقال بعضهم بل الظلام لما احتال حتي تشيّث بالفورمن اسفل dipli ado‏ 
النورحتي يتخلص منه ويدفعها عن نفسه فاعتمد عليه فلحي فيه وذلك بمنرلة 
الأنسان الذي يريد الخروج من وحل رقع فيه فيعتمد علي رجله ليخرج فيزدا 
لجرجا فيه فاحتام الفورالى زمان ليعالم التخلص منه والتفرك بعالمه وقال 
بعضہم ان النورانما دخل الظلام اختیارإ لیصلحہا ویستخرے منہا اجزاء صالحة 
اعالمه فلما دخل تشبت به زمانًا فصار يفعل الجور والقهيم اضطرارا لا اختيارا ولو 
انفرد فى عالمة ما كان حمصل منه الا الغير المحض والعسن البحت وفرق 


المرقونية اثبتوا قديمين اصلين متضادينى احدهما الفور والاخر الظلمة واثبقوا 
املا GIG‏ هو المعدل الجامع وهو سبمب المزاج فان المتنافرين المتضادين 
١‏ يمترجان الا جامع وقالوا الجامع دو النور في الرتبة وفوق الظلمة وحصل من 
الاجتماع والامتزاج هذا العالم ومنہم من يقول الامتراج انما حصل يبن الظلمة 
والمعدل اذ هو قريمب منہا فامترے به لیتطیب به ويلتذ بملاذه فبعث النور 

الي العالم الممتزج روحا مسيحية وهو روم الله وابنه تحنّذًا علي المعدّل 
السلیم الواقع فی شبكة ا الرجيم حتي ,خلصه من حبائل الشياطين فمن 
اتبعه فلا يللمس النساء ولم يقرب الزهرمات افلت وجا ومن خالفه خسر 
elle,‏ تالوا وانما اثبتنا المعدّل لان النور الذي هر الله تعالي لإجوز عليه 
مخالطة الشيطان lasl,‏ فان adl‏ يتنافران طبعا ويتمانعان ذاتا lui‏ نكيف 
جوز اجتماعهما وامتزاجهما فلا بد من معدل يكون منزلتة دون النوروفوق الظلام 


فيقع المزاج معه رهذا علي خلاف ما قاله المانوية وان کان ديصان اقدم 
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وانما اخذ ماني منه مذهبه وخالفه في المعدل وهو ايضا خلاف ما قال زرادشت 
فانه يثبت التضاد يبن النور والظلمة ويثبت المعدل كالحاكم علي الغصمين 
الجامح ہین المتضادین ‏ ,جوز ان يكون طبعة وجوهرة من احد الضدين وهو 
الله عزوجل الذي لا ضد له ولا ند وحكي محمد بن شبيمب عن الديصانية 
انيم زعموا ان المعثل هو الانسان العساس الدراك اذ هو ليس بنور مخض 
ولا ظلام مض وحكي عنهم اذهم يرون المناكحة وكل ما فيه منفعة لبدنه وروحة 
حرام وععترزوں عن lye ad‏ لما فيه من الم وحكي عن قوم من الثنوية 
ان النور والظلمة لم يزالا حيّين الا ان النورحساس عالم والظلام جاهل اعمي 
والنور يتحرك حركة مستوبة والظلام يتعرك حركة عجرفية خرقا معوجة فبينا 
كذلت ان هجم بعض همامات الظلام على حاشية من حواشي النور فابتلع 
النور منه قطعة علي yall‏ لا علي القصد والعلم وذلك كالطفل الذي ل9 يغصل 
بين العمرة والتمرة وكان ذلك سبب المزا ثم ان النور الاعظم دبرفي 
الغلاص فبني هذا العالم ليستخلص ما امتزج به من النورولم يمكنه استخلاصه 

الا بہذا التدبیر ۱ 
الكينوية والصیامیة واصحاب التناصع منهم حكي جماعة من المتكلمين أن 
الكينوية زعموا ان الاصول ثلثة النار والارض والماء وانما حدئت الموجودات مس 
هذه الأصول دون الاصلين الذين اثبتبما الثنوية قالوا والنار بطبعها خيرة نورانية 
والماء ضدها في الطبع فما رایت من خير في هذا العالم فمن النار وما كان 
من شر فمن الماء والارض متوسطة وهولاء يتعصبون للنار شديدا من حيث انها 
علوية نورانية لطيفة لا وجود ألا بها ولا بقاء الا بامدادها وألماء عغالفها في الطبع 


( ۱۹۷ )( 

فيخالنها في الفعل والارض متوسطة بينهما فتركب العالم من 65m‏ الاصول 
والصيامية منم من امسكوا عن طيبات الرزق وتجردوا لعبادة الله وتوجهوا في 
عباداتهم الي ail‏ تعظيما لها وامسكوا ايضا عن النكام والذبائم والتناصحية 
منہم قالوا بتناسخ الاروام في الاجساد والانتقال من شخص ای شیس وما يلقي 
من الراحة والتعمب والدعة والنصب فمرتمب علي ما اسلفه قبل وهو في بدن 
اخر جزاء علي ذلك والانساں ابدا في احد امرين اما في فعل واما في جزاء 
وما هو فية فاما مكافاة علي عمل قدمة Lely‏ عمل ينتظر المكافاة عليه والجنة والذار 
في هذه الابدان واعلي عليين درجة النبرة واسفل السافلين دركة ألحية فلا وجود 
اعلي من درجة الرسالة ولا وجود اسفل من دركة الحية pios‏ من يقول 
المدرج الاعلي درجة الملائكة والأسفل دركة الشیطانیة وعخالفوں بهذا المذهب 
سائر الثنوبة فانبم يعنون بايام الغلاص رجوع اجزاء النور الي عالمه الشريف 

العميد وبقاء اجزاء الظلام فی عالمه الغسيس الذميم 
وأما بيوت النيران للمجوس فاول بيت بناة أفريدون بيت ناربطوس Kyaw sl,‏ 
خارا ھر بردسون Gi oyag Sh‏ بسجستان يدعي كركرا ولهم يت نارفي نواحي 
خارا يدعي قباذاں وبیت نار يسمي كويسه بين فارس واصبهان بناه goss‏ 
وأخر بقومس يسمي جرير وبيت ناريسمي كنكدز بناه سياوش في 
مشرق الصین واخر بارجانں من فارس اتضذہ ارجان جد كشتاسف رهذه 
البیرت کانت قبل زرادشت ثم جدد زرادشت بیت نار بلیسابور واخر 
بنسا وام ر کشتاسف ان يطلب نار كان یعظمہا جم فوجدوها بمدینة خوارزم 
فنقلها الي دارإتجرد ويسمي آذرخوا والمجوس يعظمونها اكثرمن غيرها وکخسرو 








( هذا ) 

لما خرج الي غرو افراسیاب عظمہا وسجد لبا ويقال أن نوشروان هر الذي 
نقلها الي الكارمان فقركوا بعضها وحملوا بعضها الي نسا وفي بلاد الروم علي باب 
قسطنطنية بيت ناراتخذه شابورين اردشير فلم يزل كذللك الي ايام المبدي 
وبيت نار باسفينيا علي قرب مدينة السلم لقورانى بت كسري وکذلت بالہند 
والصين بيوت نيران واما الیونانیوں فكان لهم ثلثة ابيات ليست فيها نار 
وذكرناها والمجوس انما يعظمون الذار لمعاني منبها انبا جوهر شريف علوي 
ومنہا انها ما احرقت ابرهيم الخليل عليه السلم ومنها ظنہم ان التعظیم ینجیہم 
في المعاد عن عذاب النار وبالجملة هي قبلة لهم ووسيلة واشارة ظ 


انتبي ذكر اصناف الملل 


جر الجزو الول م كتاب الملل واللٴعل 
ريقلوه في الجر الثاني 


ذكر اهل الاهراء والتعل 
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Jill, -lptl Jal‏ رھولہ يقابلون ball Gy!‏ تقابل التضاد کما ذکرنا 


راعتمادهم على الفطرة السليمة والعقل الكامل PI,‏ الصانی فمن معطل 
بطال لا op‏ عليه فكرة برآثة ولا يبديه عقله ونظرة الى اعتقاد ولا يرشد: فكرة وذهنه 
الي معاد قد الف المحسوس وركن اليه وظن Fail‏ عالم سوي ما هو فيه من 
مطعم شبي ومنظر بهي pile By‏ وراء عالم المحسوس وهولاء هم الطبيعيون الدهريون 
ا یثبتونں معقوڈ ومن محصل نوع تحصیل قد ترقي عن المحسوس واثئبت 
المعقول لكنه 3 يقول جدود واحكام وشريعة واسلام ويظن انه اذا حصل المعقول 
وأثبت للعالم مبداً ومعادا وصل الي الكمال المطلوب من جنسه فتكرن سعادته 
على قدر احاطته وعلمه وشقاوته بقدر سفاهته وجهله وعقله هر المستبد بتحصيل 
هذه السعادة ووضعة هو المستعد لقبرل تلك الشقارة وهولاء هم الفلاسفة الالہیوں 
قالوا والشرائع واصعابہا امور مصلحية عامة والعدود والاحكام والعائل والحرام امور 
وضعية واصعاب الشرائع رجال لهم حكم علمية وربما يؤيدون من عند واهب 
الصر, بإثبات احكام ووضع حلال وحراء مصاعة للعباد وعمارة للبلاد وما خبروں 





( fer) , 

ye! edl 5 EID poll oyo ie‏ عالم الروحانيين :من الملائكة والعريش 
والكرسي واللوح والقلم فانما هي امور معقولة لهم قد عبروا عنها بصور خيالية 
جسمانية وكذلك ما بخبرون من احوال المعاد من الجنة والنار ثم .قصور وانبار 
وطيور وثمار في الجنة فترغيبات للعوام بما يميل اليه طباعهم وسلاسل واغلال 

وخزي ونكال في الذار فترهيبات للعرام مما ينزجر عنه طباعهم والا ففي العالم 

العلوي لا يتصور اشكال جسمانية وصور جرمانية وهذا احسن ما يعتقدونه في 

الانبیاء لست اعني بهم الذين اخذوا علومهم من مشكرة النبرة وانما اعني Jye‏ 

الذين كانوا في اثرومس الول دهرية وحشيشية وطبيعية والبية قد اغتروا بحکمہم 

واستقلوا باهواتهم وبدعهم ثم يتلوهم ويقريب مفہم وم یقولوں بدود واحکام 

عقلية وربما اخذوا اصولہا وقوانینھا من مويد بالوحي الا انبم اقتصروا علي الأول 

منهم وما تعدوا الي الآخر وهولاء هم الصايبة الاولي الذين قالوا بعاذيمون وهرمس 

وهما شييث وادريس ولم يقولوا بغيرهما من الانبياء والتقسيم الضابط أى يقول 

من الناس من ل يقول #حسوس ولا معقول وهم السوفسطاثية ومنهم من 

يقول بالمحسوس ولا يقول بالمعقول وهم الطبيعية ومنهم من يقول بالمحسوس 

والمعقول ولا يقرل ,دود واحكام رهم الفلاسفة الدهرية ومنهم من یقول 

بالمحسوس رالمعقرل رالحدود والاحكام ولا يقول بالشريعة والاسلام وهم الصابية 

ومنبم من يقول بهذة كلها وبشريعة ما واسلام ولا يقول بشريعة المصطفي صلي 

الله علمية وسلم وهم أليهود والنصاري ومنهم من يقول ببذة كلبا وهم المسلمونى 

ونح قد فرغنا عمن يقول بالشرائع والاديان فنتكلم الى فيمن لا يقول بها ويستبد 

اہ هوه في مقاب 
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الصابية قد ذكرنا ان الصبوة في مقابلة العنيفية وفي اللغة صبا الرجل اذا مال‎ 
وزاغ فتحكم ميل هولء عن سنن الحق وزيغهم عن نهم الانبياء قيل لهم الصابية‎ 
وقد يقال صبا الرجل اذا عشق وهوي وهم يقرلون الصبرة هو الأععلال عن قيد‎ 
مدار مذ هبهم على التعصب للروحانییں كما أن مدار مذهب‎ Lisl, الرجال‎ 
العنفاء هو التعصب للبشر الجسمانيين والصابية تدعى ان مذهبنا هو الاكتساب‎ 
والعففاء تدعي ان مذهبنا هو الفطرة فدعوة الصابية الي الاكتساب ردعوة الحذفاء‎ 

الي الغطرة 
ساب الروحانيات وفي العبارة لغتانى روحاني بالضم من الروم وروحاني بالفتع من 
gah cu!‏ والروح متقاربانى فكان الروے جوھر cul,‏ حالته الخاصة به 
ومذهب هولاء أن للعالم صانعا فاطرا RA‏ مقدسا عن سمات الحدثان والواجب 
علينا معرنة العيز عن الوصول الي جلاله وانما يتقريب اليه بالمتوسطات 
المقربين لديه وهم الروحانيون المطبرون المقدسون جرهرا وفعلا وحالة اما 
الجوهر فهم المقدسون عن المراد الجسمانية المبراون عن القري الجسدانية 
المنزهون عن الحركات المكانية والتغيرات الزمانية قد جبلوا علي الطبارة وفطروا 
علي التقديس والتسبم لا يعصون الله ما امرهم وبفعلون ما یژمرون وانما ارشدنا 
الي هذا معلمنا الول عاذیموں وھریس فان نتقرب الیہم ونتوکل علیہم نم 
اربابنا والبتنا ووسادلنا وشفعاونا عند الله وهو رب الارباب راله الالهة فالواجب 
علينا ان نطهر نفوسنا عى دنس الشهرات الطبیعیة ونہذب اخلاتنان علاثق 
القوي الشهوية والغضبية حتي .حعصل مناسية ما بيننا وبين الروحانيات فحينئذ 


نسأل حاجاتفا هخ.هم ونعرض احوالنا عليهم ونصبوا في جميع امورنا الييم فيشفعون 





( rie) 
خالقنا وخالقهم ورازقها ورازقهم وهذا التطبير والتبذيمب ليس حصل الا‎ JI W 
باكتسابنا وریاضتنا وفطامنا انفسنا عن دنيات الشبوات باستمداد من جہة‎ 
الروحانيات والاستمداد هو التضرع والابتہال بالدعوات واقامة الصلوات وبذل‎ 
الزكرات والصيام عن المطعومات والمشروبات وتقريمب القرابين والذبايم وتجخير‎ 
الإتخورات وتعزيم العزائم يتحصل لنغوسذا استعداد واستمداد من غيرواسطة بل يكو‎ 
حكمنا وحكم من يدعي الوحي علي وتيرة واحدة قالوا والانبياء امثالنا في النوع‎ 
واشكالنا في الصورة يشاركوننا في المادة ياكلون مما ناكل وبشربون مما نشريب‎ 
ويساهموننا في الصورة اناس بشر مثلنا فمن ابن لنا طاعتهم وبأية مزية لهم لزم‎ 
مِلكُم نكم اذأ لكاسرون مقالتهم واما الفعل فقالوا‎ Hts متابعتہم وآئن أَطمتٌم‎ 
الروحانيات هم الاسباب المتوسطرن في الاختراع والإعجاد وتصريف المور من‎ 
حال الي حال وتوجيه المخلوقات من مبداً الي كمال يستمدون القرة من‎ 
العفرة اللبية القدسية ويفيضون الفيض علي المرجردات السفلية فمنها‎ 
مدبرات الكواكمب السبع السيارة في افلاكها وهي هياكلبا ولكل روحاني يکل‎ 
ولكل هيكل ذلك ونسبة الروحاني الي ذلك البيكل الذي اختص به نسبة‎ 
الروے الي الجسد نهو ريه ومدبرة ومديرة وكانوا يسمون البياكل اربابًا وريما‎ 
يسمونها اباء والعناصر امهات ففعل الروحانيات تحريكهبا علي قدر مخصرص‎ 
ليحصل من حركاتها انفعالات في الطبائع والعنامر نتحصل من ذلك تركيبات‎ 
وامتزاجات فی المرکبات فیتبعہا قوي جسمانية ويركب عليها نفوس روحانية‎ 
مثل انواع الذنبات وانواع العيوان ثم قد تكون التاثيرات كلية صادرة عن روحاني‎ 


كلي وقد تكون جزوية صادرة عن روحاني جزوي فمع جنس المطر ملك ومع 


( r. ) 

كل قطرة ملك ومنها مدبرات الثارالعلوية الظاهرة في الجو مما يصعد من 
الأرض فينرل مثل المطار والثلوج والبرں والرياح وما ينزل من السماء مثل 
ااصولعق والشہہب وما يحعدث في الجو من الرعد والبرق edly ely‏ 
وقوس os‏ وذوات الذناب والھالة d eae, lo GA,‏ الرض من 
الزلازل والمياه والإعخرة الي غير ذلك ممنها متوسطات القوي السارية 
في جميع الموجودات رمدبرات الهداية الشائمة في جميع الكاثنات Fo‏ 
لا تري موجودا ما خاليًا عن قوة وهداية اذا كان قابلا لهما قالوا واما الحالة فاحوال 
الروحانيات من الروح والررحعان والنعمة واللذة والراحة والحجة والسرور في جوار 
رب الارباب كيف عغفي ثم طعامهم وشرابهم التسبيم والتقديس ,التمجيد 
والتبليل وانسهم بذكر الله تعالي وطاعته فمن قاثم ومن راكع ومن ساجد ومن 
قاعد لا يريد تبدل حالته لما هو فيه من البجة واللذة ومن خاشم بصرة 3 يرفع 
ومن ناظر لا یٹمض ومن ساکن لا يتععرات ومن ماععرك ا يسكن ومن كروبي ني 
عالم القبض ومن ررحاني في عالم البسط 1 يعصون الله ما امرهم 

وقد جردت مناظرات ومحاورات بين الصابية والحنفاء في المفاضلة بين الروحاني 
الممض والبشرية النبوية وحن اردنا ان نوردها علي شكل سوال وجواب وفيها 
Ball‏ تحصيی 

| قالت الصابیة الروحانیات ابدعت ابداعا ا من شي ل مادة را هيولي وهي 
كلها جوهر واحد علي سنع واحد وجواهرها انوارمحضة ل8 ظلام فيها وهي من 
شدة ضيائها ١‏ يذركا الح ولا ينالها البصر ومن غاية لطافتها جحار لها العقل 
ولا رثول ذيها الغيال ونوع الانسان مركمب-من العناصر الاربعة مولف من مادة 





۳۰١ (‏ ) 
وصورة والعناصر مقضادة ومزدوجة بطباعهبا اثناى منہا مزدوجان واثدان منہا 
متنافران ومن التضاد يصدر الاختلاف oe,‏ ومن الأزدواج ,حعصل الفساد والمرج 
نما هو مبدع لا من شی لا یکوں کەخترع من شي والمادة والهيولي سن 
الشر ومنب الفساد فالمرکب منہا ومن الصورة كيف يكون كحض الصو 
والظلام كيف يساوي الفور والمحتج الي الازدواج والمضطر في ثهرة الاختلاف كيف 
يفي آي اتنا ات ا ر ار ا 
وجرد هذه الروحانيات رالحس ما دلكم عليه والدليل ما ارشدكم اليه قالوا 
عرفنا رجودها وتعرففا احوالها من عاذيمون وهرمس شيث وادريس عليهما 
السلام قالت الحنفاء فقد ناقضتم وضع مذهبكم فان غرضكم في ترجيم 
الروحاني علي الجسماني نفي المتوسط البشري فصار نفيكم اثبانًا وعاد انكاركم 
اقرارا ثم من الذي يسلم أن المبدع لا من شي اشرف من المخترع عن شي 
بل وجانمب الروحاني امر dol,‏ وجانمب الجسماني lye!‏ احدهما نفسة وروحة 
والثاني جسمة وجسدة فبو من حيث الروم مبدع بامر الباري تعالي ومن 
حيث الجسد مخترع مخلقه ففيه اثران امري وخلقي وقولي وفعلي فساوي 
الروحاني ععبة وفضله ججهة خصوصا اذا كان جيته الغلقية ما نقصت الجهة 
الاخري بل كمّلت وطهرت وانما العا عرص لکم من وجهين احدهما انكم 
فاضلتم بين الروحاني المجرد والجسماني المجرد فسكمتم بان الفضل للروحاني 
وصدقتم لکن المفاضلة بين الروحاني المجرب والجسماني والروحاني المجتمع ولا 
Sa,‏ عاقل بان الفضل للروحاني المجرد فانه بطرف ساواہ وبطرف سيقة والغرض 
فيما اذا لم يدنس بالمادة ولوازمها ولم يوئر فيه احکام التضاد والئزدوام بل کان 


l. 


( fev) 
تخدما لہا ب“ 8 ينايه فى شى يريدة ويرضاة بل صارت معينات له‎ 
على الغرض الذي لاجله حصل التركيمب وعطلت الوحدة والبساطة وذلك‎ 


خلیص النفوس التي تدنست بلمادة ولوازمها وصارت العلائق عوائق وليت 


شعري ما ذا يشين اللباس الغشن الشغص الجميل وكيف يِرْرِي اللفظ الرائق 
بالمعني المستقيم ونعم ما قيل 
اذا الم لم يدنس من اللوم عرض فكل رداء يرتديه جميل 
ران هو لم يحمل علي النفس ضيما فليس الي حسن الثناء سبيل 


٠‏ هذا كمن خاير بين اللفظ المجرد والمعني المجرد اختار المعني قيل له لا بل 


خاير بين المعني المجرد والعبارة والمعني حي 81 يشلك أن المعني اللطيف 
في العبارة الرشيقة اشرف من المعني المجرد وما الوجة الثاني انكم ما 
تصورتم من النبرة الا كمالا وتماما فسسسب ولم يقع بصركم علي انبا كمال هو 
مكمل غیرہ ففاضلتم بين كمالين مطلقا وما حکمتم الا بالتساوي وترجيم جانب 
الررحاني ونع نقول ما قولكم في كمالين احدهما كامل الثاني كامل ومكمل 
عالم ابهما اشرف قلت الصابية نوع الانسان لیس جخلوا من قوتي الشهرة 
والغضب وهما ينرعان الي البہيمية والسبعية وينازعان النفس الانسانية الي 
طباعهما فيثوز من الشهوية الرس الم ومن الغضبية الكبر والتتتد الي غيرهما 
من الاخلاق الذميمة فكيف يماثل من هذه صفته نرع الملائكة المطهرين عنهما 
وعن لوازي ما ولواحقهما صافية اوضاعهم عن النوازع أحيوانية كلها خائية طباعهم 
عن القراطع البشرية باسرها لم رصحملهم النضب علي حب الجاه وا حماتهم 
الشهرة علي حب المال بل طباعهم »جبولة علي المحبة والموافقة وجواهرهم 


( FA) 
a والانحالہ اجابت الحنفاء بان هذه المغالطة مثل الاولي‎ sf مغطورة علي‎ 
بالنعل فاى في طرف البشرية نفسين نفس حيرانية لها قوتان قرة‎ fa 
الفضب وقوة الشبرة ونفس انسانية لبا قوتان قرة علمية وقرة عملية وبتينكت‎ 
القوتين لا ان تجمع وتمنع ودباتين القوتين لها ان تقسم الامور وتفصل الاحوال‎ 
ثم تعرض الاقسام علي العقل فيضتار العقل الذي هو كالبصر النافذ له من العقائد‎ 
ومن الافعال الخير دون الشر‎ pisl دون‎ Goll SI yoy دون الباطل‎ Gal 
والشجاعة والعمية دون الذل‎ EAEI kaill وبختار بقوته العملية من لوازم القرة‎ 
والجبن والنذالة وبختار بها ايضا من لوازم القرة الشهوية النالف والتودد والبذاذة‎ 
وعدرة‎ Rad دوں الشرة والمَانة والخساسة فيكرن من اشد الناس حمية علي‎ 
وتواضعا لوليه وصديقه واذا بلغ هذا الكمال فقد استخدم‎ WSS ومن ارحم الناس‎ 
القونين واستعملبما في جانمب الغير ثم يترقي منه الي ارشاد الغلائق في‎ 
تركية النفوس عن العلائق واطلاقبا عن قيد الشبرة والغخضب رابلاغها الي حال‎ 
ومن المعلوم اى كل نفس شريفة عالية زكية هذة حالها لا تكونى كنفس‎ JUSI 
تفازعها قوة اخري علي خلاف طباعھا وحکم الین العاجز في امتناعه عن‎ ١ 
Ad تنفيذ الشبرة 89 یکوں كحكم المتصون الزاهد المتورع في امساكه عن‎ 
الختيار‎ yun far Gl, sole Jade الرل‎ E zale gai ga Èp 
جميل التصرف وليس الكمال والشرف في فقدان القوتین وانما الکمال‎ 
كلع في استخدام القرتين فنفس النبي صلي الله كنفوس الروحانيين‎ 
فطرة ووضعا وبذلك الوجه وقععت الشركة وفضلها وتقدمها باستخدام القوتين التي‎ 
دونہا فلم تستخدمه واستعمالها في جحي الغير والنظام فلم تستعمله وهو‎ 





) ۳4 ( 
JL‏ قالت الصابية الروحانيات صور «جردة عن المواد واں قدر ہا 
اشخاص تتعلق بها تصرفا وتدبيراً 1 ممازجة ومخالطة فاشخاصها نورانية او هيائل 
كما ذكرنا والغرض انها اذا كانت صورأ ممجردة كانت موجودات بالفعل 3 بالقوة 
کاملۃ ل9 ناقصة والمتوسط ,صب ان يكون كاملا حتي يكمل غيرة واما الموجودات 
البشرية صور في مواد وان قدر لها نفوس فنفوسها أما مزاجية راما خارجة عن 
المزاج والغرض انها اذا كانت صورأ في مواد كانت موجودات بالقرة 9 بالفعل 
ناقصة 9 كاملة والمخرج من القوة الي الفعل جب ان يكو Hel‏ بالفعل 
وجب أن يكون غير ذات ما ,تاج الي الخروج فان ما بالقرة لا بخرج بذاته 
من القرة الي الفعل بل بغيرة والروحانيات هي المحتام اليها حي آخرج 
الجسمانيات الي الفعل والمحتاج اليه كيف يساوي المحتاج اجابت العنفاء 
هذا العكم الذي ذكرتمرة وهو كون الروحانيات موجودات بالفعل غير مسلم 
علي الاطلاق لن من الروحانيات ما وجوده بالقرة او ما فيه وجود بالقوة وحتام 
الي ما وجودة بالفعل حتي بخرجه من القرة الي الفعل فان النفس لہا 
استعداد القبول من العقل عندكم والعقل له اعداد لكل شي وفيض علي كل 
شي واحدهما بالقوة والآخر بالفعل وهذا لضرورة الترتمب في الموجودات العلوية 
فان من لم يثبت الترتب فيا لم یتمش له قاعدة عقلية صلا واذا ثبت 
الترتب فقد ثبت الكمال في جانب والفقصان في جانب فليس كل 
روحاني كاملاً من کل وجه ولا کل جسماني ناقصا من کل وجه فمن الجسمانیات 
Le Ca‏ وجودة كامل بالفعل وسائر النفوس ايض محتاجة اليه وذلك ايضا لمرورة 


الترتب في الموجودات السغلية وان من لم یثبت الترتب لم یستمر له 








(the )‏ 
قاعدة عقلية اصلا واذا ثبت الترتب فقد ثبت الكمال في جانب رالنقصان 
نی جانب فلیس کل جسماني ناقصا من كل وجه قالت واذا سلمتم لنا 
ان هذا العالم الجسماني في مقابلة ذلك العالم الروحاني وانما ,ختلفان من 
حيث أن ما في هذا العالم من الاعيان فهر اثار ذلك العالم وما في ذلك 
العالم من الصورفبو مثل هذا العالم والعالماى متقابلان كالشخص والظل واذا 
بم في ذلك العالم موجودًا ما بالفعل كاملا تاما ويصدر عنة سائر 
الموجودات رجودا ووصولا الي الكمال فيجمب ان تثبتوا في هذا العالم Lal‏ 
موجودا ما بالفعل كاملا تامًا حتي يصدر عنه سائر الموجودات تعلما ووصو 
الي الکمال قلا وانما طريقنا الي التعصب للرجال ونيابة الرسل في الصورة 
البشرية طريقكم في اثبات الارباب عندكم وهي الروحانيات السماوية وذلك 
احتياج كل مربوب الي رب یدبرہ ثم احتياج الارباب الي رب ا9رباب 
ومن العجمب ان عند الصابية اكثر الروحانيات قابلة منفعلة وانما الفاعل الكامل 
واحد وعن هذا صار بعضهم الي ان الملانكة اناث وقد اخبر التنزيل عنهم بذللك 
راذا كان الفاعل الكامل المطلق واحد فما سواة قابل محتاي الي مخرج _عفرج 
ما فيه بالقرة الي الفعل فكذللك نقول في الموجودات السفلية النفوس البشرية 
كلها قابلة للرصول الي الكمال بالعلم والعمل فيحتاج الي مخرج ما فيها بالقرة 
امي الفعل والمخرج هو النبي والرسول وما هو #خرج الشي من القرة الي الفعل 
١‏ يجو زان يكون be yh Gee Hay Hal‏ لم يتحقى بالفعل وجودا ا بخرج 
غيرة من القرة الي الفعل فالبيض I‏ خر البيض من القرة الي صورة الطير 
بل phil‏ .خرچ aul‏ ,هذا الجواب یمائل الجواب الرل من وجه وفيه 


( الم ) 
فائدة آخري من وجه اخر وهي اي عند العنفاء المعقول لا يكون معقرلا حلي 
يثبت له مثال في المحسوس رال کاں متخیلا موهوبا والمحسوس ل يكون 
سوسا حتي يثبت له مثال في المعقول والا كان تنرابًا معدوماً واذا ثببت 
هذه القامدة فمن اثبت عالما Wiley‏ راثبت فيه مدب كاملا من جنس 
وجودة بالفعل وفعله اخرام الموجودات من القرة الي الفعل بفيض الصور 
عليها علي تدر الاستسقاق فيلزمة ضرورة ان يثبت عالما جسمانيا وبثبت فيه 
مدبرا كاملا من جنسة وجوده بالفعل وفعله اخراج الموجودات من القرة الي 
الفعل بفيض الصور عليها علي قدر الاسعقاق ويسمي المدبرفي ذلك العالم 
ارو الأول علي مذهب الصابية والمدبر في هذا العالم الرسول على مذهمب 
العنفاء ثم يكون بين الرسول والروح مناسبة وملاقاة عقلية فيكون الروے الول 
مصدراً والرسول مظهراً ويكون بين الرسول وسائ رالبشر مناسبة وملاقاة حسية فيكون 
الرسول موڈبا والبشر قاباً قالت الصابية الجسمانية مركبة من مادة وصورة 
والمادة لبا طبيعة عدمية واذا بحثنا عن اسباب الشر والفساد والسفه والجہل 
لم جد لها سببا سوي المادة والعدم وهما مفبعا الشر والروحانيات غير مركبة 
من المادة والصورة بل هي صورة «جردة والصورة لبا طبيعة وجودية واذا عثنا 
عن اسباب الغير والصلاح والسكمة والعلم لم جد لہا سببا سوي الصورة وهي 
مذبع الغير فنقول ما فيه اصل الغير او ما هو اصل الغير كيف يماثل ما فيه 
el‏ الشر اجابت الحنفاء بان ما ذكرتم في المادة انها سبب الشر فغير 
مسلم فان من المواد ما هو سبب الصور كلها عند قوم وذلك هو البيولي الولي 
والعنصر اليل حي صار كثيرمن قدماء الفلاسفة الي ان وجودها قبل وجود العقل 
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ثم ان سلّم فالمركمب من المادة والصورة كالمركمب من الوجوب والجواز عندكم‎ 
فان الجوازله طبيعة عدمية وما من وجود سوي وجود الباري تعالي الا وجوده‎ 
جائربذاته واجمب بغيرة فعجب اں یلاہ اصل الشر قالوا وان سلّم لكم‎ 
ايضا تلك المقدمة فعندنا صور النفوس البشرية وخصوصاً صور النفوس الذبوية‎ 
کاننت موجودة قبل وجود المواد وهي المبادي الاول حثي صار كثير من‎ 
الحكماء الي اثبات اناس سرمديين وهي الصور المجردة الي كانت موجودة‎ 
کالظلال حول العرش يسبحون مد رهم — هي اصل الخير ومبدا الوجود‎ 
لكن لما البست الصور البشرية لباس المادة تشبثشت بالطبیعة وصارت المادة‎ 
شبكة لها فساح عليها الواهب الول فبعث الیہا واحدا من عالمة والبسة‎ 
لباس المادة (مخلص الصور عن الشبعة لا ليكون هو المتشبث بها المفغمس‎ 
فيها المتوسم بارضارها المتدنس باثارها والي هذا المعني اشارت حكماء الهند‎ 
رمز بالحمامة المطوقة والحمامات الواقعة في الشبكة ثم قالوا معاشر الصابية ابداً‎ 
تشنعون علينا بالمادة ولوازمها وما لم يفصل القول فيها لم ينم من تشنیعکم‎ 
فنقول النفوس البشرية وخصوصا النبوية منى حيت انها نفوس فهي مفارقة‎ 
للمادة مشاركة لتلك النفوس الروحانية اما مشاركة في النوع بحیٹ یکوں‎ 
التمييز بالاعراض والامور العرضية واما مشاركة في الجنس إحعيث يكون الفصل‎ 
بالامورالذاتية ثم زادت علي تللك النفوس باقترانها بالجسد او بالمادة والجسد‎ 
لم ینتقص منہا بل كملمت هي لوازم الجسد وكملت بها حيث استفادت من‎ 
المورالجسدانیة ما تجسدت بها في ذلك العالم من العلوم الجزوية والاعمال الخلقية‎ 
والروحانیة فقدت ھذہ الاہدان لفقدان هذا الاقتران فکاں الاقتراں خیراً لا شر فيه‎ 
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وصلاحا ١‏ فساد معة ونظامًا لاثم له فكيف لزمنا ما ذكرتموه قالت الصابية 
الروحانيات نورانية علوبة لطيفة والجسمانيات ظلمانية كثيغة فكيف يتساريان 
والاعتبار في الشرف والفضيلة بذوات الاشياء وصفاتها ومراكزها ومحالها فعالم 
الروحانيات العلو لغاية النور واللطافة وعالم الجسمانيات الشفل لغاية الكثافة 
والظلم والعالمان متقابلان والكمال للعلوي 9 للسفلي والصفتان متقابلتان والفضيلة 
. للنورلا للظلمة اجابت الحنفاء قالوا لسنا نوافقكم اول أن الروحانيات كلها 
نورانية وا نساعدكم ثانياً ان الشرف لعلو وا نساهلكم اصلا ان الاعتبار في 
الشرف بذوات الاشیاء وعلینا بیاں هذہ المقدمات الئلت ان فیہا فوائد اما 
الولی فقالوا حکمتم علي الروحانيات حكم النساوي وما اعتبرتم فيها التضاد 
والقرتب واذا كانت الموجودات كلها روحانيها رجسمانيها علي قضية التضاد 
والترتب فلم اغفلتم العكمين هاهنا وذلك أن من قال الروحاني هو ما ليس 
جسماني فقد ادخل جواهر الشياطين والابالسة والاراكنة في جملة الروحانيات 
وكذللك من اثبمت الجن اثبتها روحانية لا جسمانية ثم من الجن من هو مسلم 
ومنها من هو ظالم ومن قال الروحاني هو المخلرق روحا فمن الأروام ما هو خير 
ومنها ما هو شرير والاروام الخبيثة اضداد الارواح الطيبة فلا بد اذا س اثبات: 
تماد بين الجنسين وتنافر بين الطرفين فلم نسلم دعواكم انها كلها نورانية بلي 
وعندنا معاشر الحنفاء الروے هو Jola‏ بامر الباري تعالي الباقي علي مقتضي 
امرة فمن كان لامرة تعالي أطوع وبرسالات رسله اصدق كانت الروحانية فيه 
اكثر والروح عليه اغلب ومن كان لمرة تعالي انكر وبشرائعة اكذب كانت 
الشيطنة عليه اغلمب هذه قاعدتنا في الرؤحانيات فلا روحاني ابلغ في 
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الروحانية من ذوات الانبياء والرسل عليهم السلم واما قولكم ان الشرف للعلو 
ان عنيتم به علو الجبة فلا شرف فيه فكم من e‏ جهة سافل رتبة وعلما وذاتا 
وطبيعة ركم من سافل جهة عالٍ علي الاشياء كلها رتبة وفضيلة وذاتا وطبيعة واما 
قولكم أن الاعتبارفي الشرف بذوات الاشياء وصفاتها ومحالها ومراكزها فليس FH‏ 
وهو مذهب اللعين الأول حیث نظر الي ذاته وذات ادم عليه السلم ففضل 
ذاته اذ هي مخلوقة من النار وهي علوية نورانية على ذات ادم وهو مخلوق 
من الطين وهو سفلي ظلماني بل عندنا الاعتبار في الشرف بالمر وقبوله فمن 
كان اقبل لامرة واطوع أحكمة وارضي بقدرة فبو اشرف ومن کان علي خلاف 
ذلك نهو ابد واخش واخبث فامرالباري تعالي هو الذي يعطي الروح مَل 
Hird os call‏ وبالروح رحبي الانسان الحيرة العقيقية ربالحيرة يستمد للعقل 
العزيزي وبالعقل يكتسب الفضائل وبجتنمب من الرذائل ومن لم یقبل امر 
الباري تعالي فلا روح لہ ولا حيرة له ولا عقل له ولا فضيلة ولا شرف whic‏ قالت 
الصابية الروحانيات فضلت الجسمانيات بقوتي العلم والعمل اما العلم فلا یفکر 


علومهم كلية وعلوم الجسمانيا ت جزوية وعلرمهم فعلية وعلوم الجسمانيات 
انفعالية وعلوسهم فطرية وعلوم الجسمانيات كسبية فمن هذه الوجوة "عق ہا 
الشرف علي الجسمانيات راما العمل فلا يذكرايضا عكوفهم علي العبادة ودوامهم 
علي الطاعة یسبسوں اللیل والنہار لا یَغیُرون ل يلحقهم كلل رل LE‏ ;3 
يرهتهم مَل By‏ ندامة فتحقق لها الشرف ايضا بهذا الطريق ركان امر 
الجسمانيات بالغلاف من ذلك اجابت العنفاء عن هذا جواہیں احدهما 
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التسوية بين الطرفين واثبات زيادة في جانمب الأنبياء والثاني بيان 
ثبوت الشرف فی غير العلم والعمل اما الول قالوا علوم الانبياء كلية وجزوية 
وفعلیة وانفعالیة ونطریة وكسبية فمنى حيث يلاحظ عقولهم عالم الغيب مفصرفة 
عن عالم الشهادة بحصل لہم العلوم الكلية فطرة دفعة واحدة ثم اذا لاحظرا عالم 
الشبادة حصلت لهم العلوم الجزوية اكتسابا بالعواس علي ترتيمب وتدريم UG‏ 
ان للانسان علوما فطرية هى المعقولات وعلوما حاصلة بالعواس عن المحسوسات 
فعالم المعقولات بالنسبة الي الانبياء كعالم المحسوسات بالنسبة الي سائر الناس 
فنظرياتنا فطرية لبم ونظرياتهم ١‏ نصل اليها قط بل ,محسوساتنا مكتسبة لبم 
li,‏ بكواسب الجوارم جوارم العواس فامرجة الانبياء امزجة نفسانية 
ونفوسهم نفوس عقلية وعقولهم عقول أمرية فطرية ولووقع حجاب في بعض 
الاوقات فذاك لموانقتنا ومشاركتنا كي تركي هذه العقول وتصفي هذة 
الاذهان والنفوس والا فدرجاتهم وراء ما يقدر الثاني انهم قالوا من اليب 
انم 3 يعجبون بهذة العلوم بل ويوثرون التسليم علي البصيرة والعجز علي 
القدرة والتبري من العول والقرة علي الاستقلال والفطرة علي الاكتساب وذ أدري 


ما يفعل ب ولا يكم علي انما as!‏ علي علم عندي ويعلمون أن الملادكة 


رالروحائيات باسرها وان علمت الي غاية قرة نظرها وادراكها ما احاطت بما 
blot‏ عم النازن فی ہل قل سمش گے ظ رس کر ران بقن 
ومنتهي امل وسطار وهم وخيال وانهم الي العد الذي انقبي نظرهم اليه 
مستبصرون ومن ذلك الحد الي ما وراه مما لا یتنامی مسلمون مصدتوں 
وانما كمالهم في التسليم لما ا يعلمون والتصديق لما .بجہلون ون نسم 
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هو الكمال فمن اين لكم معاشر الصابية ان الكمال والشرف في العلم والعمل 
لا في التسليم والتوكل واذا كانت غاية العلوم هذه الدرجة فجعلت نہایة اقدام 
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الملائكة والروحانيين بداية اقدام السالكين من النبياء والمرسلين قل لا يعلّم من 
8 السموات والأرض اليب i‏ الله فعالم الروحانیات بالتسبة اليهم شهادة 
وبالنسبة الينا غيمب وعالم البشر الجسمانيات بالنسية الينا شہادة وبالنسبۃ الیہم 
غيب رالله تعالي هو الذي يعلم السر واخفي قالت الحنفاء من علم انه 
3 يعلم فقد احاط بكل علم ومن اعترف بالعجر عن اداء الشكر فقد ادي كل 
الشکر قالت الصابية الروحانيات لهم قرة تصریف الاجسام وتقلیب الاجرام 
والقرة التي لهم ليست من جنس القوي المزاجية حتي یعرض لہا کال 
ولغودب فتتحسر ولكن القوي الروحانية بالغواص الجسمانية اشبه رانك تري الخامة 
اللطيفة من النبات ES WHS gay‏ الحجر رتشق تى الصخر وما ذلك الا لقرة 
نياتية فاضت عليها من القوي السماوية ولو كانت ت هي توي مزاجية لما بلغت 
الي هذا المنتهي فالروحانيات هي التي تتصرف في اللجسام تقليبا وتصريفا 
د يثقلهم حمل الثقيل وا يستخفهم آحريك الغفیف فالریام تہب بتحریکہا 
والسعاب تعرض وتزول بتصریفہا وكذلك الزلازل تقح في الجبال بسبب من 
جہتہا وکل هذة وان استندت الي اسباب جزوية فاا تستند فی الاخرة 
الي اسباب من جبتبا ومثل هذة القوة عديم الوجود في الجسمانيات 
اجابت الحسنفاء وقالوا منا د يقتبس تفصيل القوي وتجنيسها فان القوي تنقسم 
الي قوي معدنية وقوي نباتية وقوي حيوانية وقوي انسانية وقوي ملكية روحانية 
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وقوي نبوية ربانية فلانسان مجسمع القوي بجملتها والانسانية النبرية ينضلها‎ 
بقوي ربانية ومعانى البية فنذكراولوجه تركيمب الانسان ووجه ترتيمب القوي‎ 
فيه ثم نذكر تركيب البشرية النبوية وترتيب القوي فيہا ثم خاير بين الرضعين‎ 
الروحاني منهما والجسماني واليك الاختیار اما شخص النسان فمركب من‎ 
اللركان الاربعة الترااب والماء والبواء والنار الني لها الطبائع الاربعة اليئوسة والرطوبة‎ 
والعرارة والبرودة ثم تركمب فيه نفوس ثلث احديها نفس نباتية تنمو‎ 
وتغتذي وتولد المثل والثانية نفس جيوانية "حش وتتحرك بالارادة والثالقة‎ 
نفس انسانية بها يميّز ويفكر ويعبر عما يفكر ووجود النفس الولي من الأركان‎ 
وطبائعا وبقارها بها واستمدادها منها ووجود النفس الثانية من الفللك وحركاتها‎ 
وبقاوها بها واستمدادها منها ورجود النفس الثالثة من العقول الإكئنة والروحانيات‎ 
الصرفة وبقارها بها واستمدادها منها ثم ان النباتية تطلمب الغذاء طبعا والحيوانية‎ 
تطلب الغذاء حسا والانسانية تطلب الغذاء اختيارا وعقلا ولكل نفس منها‎ 
محل فمحل النباتية الكبد وسنه مبدأً النمو والنشو وعن هذا جعل نية‎ 
الطراف رمعل الحيرانية القلب ومنه‎ JI عروق دقاق ينفذ فيها الغذاء‎ 
مبداً تدبير العس والعركة وعن هذا فع منه عروق الي الدماغ فيصعد الي‎ 
الدماغ من حرارته ما يعدل تلك البرودة وينزل منه من آثارة ما يدبربة‎ 
العركة ومحل النسانية تصريفا وتدبيرا الدماغ ومنه مبداً الفكر رالتعبير عن‎ 
الفكر وعن هذا تاحت اليه ابواب الحسائس مما يلي هذا العالم ونتعت‎ 
اليه ابواب المشاعر مما يلي ذلك العالم وهاهنا ثلثة اعضلء ممدات ل بد‎ 
Jad) gar منها المعّدة التي تمد الكبد بالغذاء واللة التي تمد القلمب‎ 
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والعروق التي تمد الدماغ بالسرارة فاذ! التركيمب الانساني اشرف القراكيب 
فان فيها جميع آثار العالم الجسماني والروحاني وتركينب القوي فيه اكمل 
التراكيمب فبو مجمع أثار الکونیں والعالمیں فكل ما هو في العالم منتشر 
فغيه مجتمع وكل ما هو فيه من خوراص الاجتماع فلیس للعالم البتة لن 
لاجتماع رالتركيب خاصية ل توجد في حال الافتراى رالاعلال راعتبر فيه 
حال a‏ الل وحال webs‏ وكذا العكم في كل مزاج هذا رجه ترکیب 
البدن sy‏ القوي الخاصة به اما وجه اتصال النفس به وترتيمب القوي 
الغاصة دبا مما يلي هذا العالم ومما يلي ذلك العالم فاعلم ان النفس الانسانية 
جرهر هو اصل القري المحركة والمدركة والحافظة للمزاج سرك الشخص باارادة 
لا في جهادت ميله الطبيعي ويتصرف في اجزاثه ثم في جملته وحفظ 
مزاجه عن الانحالل ویدرت بالمشاعر المركوزة فيه وهي العواس الحمس فبالقرة 
الباصرة يدرلت الالوآن والاشكال وبالقوة السامعة يدرك الاصوات والكلمات وبالقوة 
الشامة يدرك الروائع وبالقوة الذادقة يدرك المطعرمات «بالقوة اللمسة يدرك 
الملموسات وله فروع من قري منبثة في اعضاء البدنى حتي اذا حس بشي 
من اعضائه او "غيل او توهم او اشتبي او غضب القي العلاقة التي بينة وبين 
تلك الفروع هيئة فيه حتي يفعل وله دراك وقوۃ تحریت اما الادراك فهو 
ان يكون مثال حقيقة المدرك متمثلً مترسما في ذات المدرك غيرمباين 
له قم المثال قد يكون مثال صورة الشي وقد يكون مثال حقیقتہ ومثال صورة الشي 
هو ما yh‏ محسوساً فيرتسم في القرة البامرة وقد خشيته غواش غريبة عن 
ماهيته لو ازيلت aie‏ لم توثر في كنه ماهيته مثل اين وکیف ووفع وکم Bind‏ 
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لو توهم بدلها غيرها لم توثر في ماهية ذلك المدرت والعس يناله مى حيث‎ 
هو مغمور في هذة العوارض التي تلحقه بسبب المادة لا سعردها عنه ولا‎ 
يناله الا بعلاقة وضعية ہیں حسہ ومادته ثم الغيال الباطى فيتخيله مح تلك‎ 
عن تلك‎ sop, HO العوارض التي لا يقدر علي جریدہ المطلق عنہا‎ 
العلاقة الوضعية التي تعلق بها العس ,هو يتمثل صورته مع غيبوبة حاملها‎ 


- وعندة مثال العوارض لا نفس العوارض ثم الفكر العقلي سجردة عن تللت العوارض 


فيعوض ماهيته رحقيقته علي العقل فيرتسم فيه مثال حقيقته حتي كانه 
عمل Fas jaye‏ جعله معقرة وما ماهوبريٌ في فاته عن الشرئمب المادية 
منزة عن العوارض العزيبة فهو معقول لذاته ليس ,حتاج الي عمل يعمل فيه 
فيعقلة ما من allt‏ يعقله وذلك بلا مثال له يتمثل في العقل ولا ماهية 
له فيتجرد له ولا وصول اليه بالاحاطة والفكرة الا ان برهان أن يدلنا عليه ويرشدنا 
ode (Of a‏ العقل الانساني عالم العقل الفعال فيرتسم فيه من الور المجردة 
المعقولة ارتساماً by‏ عن العلائق المادية والعرارض الغريبة فيبتدر الغيل الي 
alias alls‏ في صورة خيالية مما يناسب عالم الس فينحدرالي العس 
المشترت ذلك المثال نبصیرہ کانە یراہ معایناً مشاهدا يناجيه وبشاهده حتي 
كان العقل عمل بالمعقول عم جعله محسوسا وذلك انما يكون عند اشتغال 
الحواس كلها عن اشغالا وسكون المشاعر عن حركاتها في النوم لجماعة وفي 
اليقظة للابرار يا عجبا كل العجب من تركيب علي هذا النمط فمن اين 
لغيرة مثله ونعود الي ترتيب القوي وتعيين مالا اما القوي المتعلقة 
بالبدن التي ذكرناها الات ومشاعر للجرهر II‏ فالولي منها الحس 





C rr. )‏ 
المشترك المعروف ببنطاسيا الذي هو مجمع الحواس ومورد المحسوسات 
والقها الروحم المصبوب في مبادي عصب العس لا سيما في مقدم الدماغ 
راثائية الغيال Spent‏ والته الري. المصبوب في البطن, المقدم سن اندماغ 
لا سيما في الجانب iW, al‏ الوهم الذي هو لكثير من الحيوانات 
وهو ما به تدرك الشاة معني في الذيمب فتئفر منه و به تدرك معني 
.في النوع تفر اليه وتردوي به والته الدماغ كله لكن الاخص منه به هو 
التجویف الوسط ‏ و«الرابعة المفكرة وهي قوة لبا اى تركمب وتفصل مما يليها من 
الصور الماخوذة عن الحس المشترك والمعاني الوهمية المدركة بالرهم فتارة 
paa‏ وتارة تفصل رتارة تللحظ العقل فتعرض عليه وت تالحظ العس فقاخذ 
منه وسلطانہا فی اللجزو الول من وسط الدماغ وكانها قرة ما للوهم وبتوسط الوهم 
للعقل والخامسة القرة العانظة وهي التي كالخزانة لبذه المدركات الحسية والوهمية 
والخيالية دون العقلية الصرفة فان المعقول البحت ل يرتسم في جسم ولا في 
قوۃ في جسم والحافظة قرة في جسم والتها الرو المصبوب في اول البطى الموخر 
من الدماغ والسادسة القرة الذاكرة وهي التي تستعرض ما في الغزانة علي 
جانمب العقل او علي الغيال والوهم والنها الروح. المصبوب في اخرالبطن الموخر 
واما المعقول الصرف المبرا عن الشوائمب المادية فلا .حمل في قرة جسمانية 
وألة جسدانية حتي يقال ينتسم بانقسامها وياحقق لها وضع ومثال ولہذا لم يكن 
القوة الحافظة خزانة لها بل المصدر الاول الذي افاض عليها تللك الصورة صار 
خازناً لها حيث ما طلعته النفس النسانية بقوتها العقلية المناسبة واهب 
الصور نوعا من المناسبة فاضت منه عليها تلك الصورة المستحفظة له حتي كانه 


PPI )‏ ( 
ذكرها بعدما نسي dey‏ بعدما ضلت وغریزة النفس الصفیة تفزع الي 
جانب القدس في تذكار الامور الغائبة عنى حضرة سب طبيعيا فتستعضر 
ما غاب عنہا ولہذا السر اخبر الكتاب الالبي واذكر ريك إذَا ننسيت وقل 
عسي ان يېديني ري اقرب من Fo FAS) Nhe‏ 5 العكماء الي 
ان العلوم كلها تذكار ذلك ان النفرس كانت في البدو الول في عالم الذكر 
ثم هبطت الي lle‏ النسيان فاحقاجت الي 9 ,91 
الي ما كانت قد ابتدات وذكر فان الذكري تنقع degai‏ وذكرهم بايام الله 
ثم للنفس الانسانية قوي عقلية ل جسمانیة وكمالات نفسانیة روحانية ل 
جسدانية فمن قواها ما لها سسب حاجتها الي تدبیر البدن وهي القرة الني 
"عفتص باسم العقل العملي وذللت ان یستنبط الواجہب فیما صب أن يفعل 
ولا يفعل ومن قراھا ما مہا سب حاجتہا الي تكميل جرهرها عقلا بالفعل 
وانما فرج من القرة الي الفعل #خرج. غير ذاتها لا محالة فيصعمب أن يكون 
لها قوة استعدادية تسمي عقلا هيوانيًا حتي يقبل من غيرها ما به مخرجها 
من الاستعدأد الي الكمال فاول خروج ها الي الفعل حصول قوة اخري من واهب 
الصور ,حصل لها عند استحضار المعقرلات اليل فيتبيا بها لاكتساب الثواني 
اما Sally‏ او بالعدس فيتدر قلي قلي الي ان .صل لها ما قدر علیہا من 
المعقولات ولكل نفس استعداد الي حد ما لا يتعداة ولكل عقل حد ما لا يتخطاه 
فيبلغ الي كماله المقدرله ويقتصرعلي قوته المركوزة فيه ولا يبين هاهنا وجود التضاد 
بين النفوس والعقول ووجوب الترتمب فيها وانما يعرف مقادير العقول 
ومراتب النفوس الانبياء والمرسلون الذين اطلعوا علي الموجودات كلها 


( rrr) 
روحانياتها وجسمانياتها معقواتها ومحسوساتها كلياتها وجزوياتها علوياتها وسفلياتها‎ 
فعرفوا مقاديرها وعينوا موازينها وسعابيرها وکل ما ذکرناہ من القوي الانسانية‎ 
بي حاصلة لهم مركبة فييبم منصرفة كلها عن جانمب الغرورالي جانب القدس‎ 
حتي كان كل قرة من القوي الجسدانية‎ les Gell yi مستديمة لشروق‎ 
+ والنفسانية ملك روحاني وکل حفظ ما وجه الي واستثمارما رش له بل ومجموع‎ 
جسدة ونفسه مجمع آثارالعالمين من الروحانیات والجسمانیات وزیادة امریں‎ 
احدهما ما حصل لہ من فائدة التركيمب والترتيمب كما بيناة من مثال السكر‎ 
والغل والثاني ما اشرق علية من النوار القدسیة وحيا والهاما ومفاجاة واكراماً فاين‎ 
n للروحاني هذه الدرجة الرفيعة والمقام المحمود والكمال الموجود بل ومن أين‎ 
نوع الانسان به وما تعلقوا به‎ Gad للروحانيات كلها هذا التركيب الذي‎ 
من القرة البالغة علي "حعريلك الجسام وتصريف الجرام فليس يقتضي شرفا‎ 
فان ما ثبت لشي وثبت اضده مثله لم يتضمن شرفا ومن المعلوم أن الجن‎ 
, والشياطين قد ثبت لبهم من القوة البالغة والقدرة الشاملة ما يعجر كثير من‎ 
الموجودات عن ذلك وليس ذللك مما يوجمب شرفا وكمال وانما الشرف في‎ 
استعمال کل قرة فيما خلقث له وامريت به وقدرت عليه قالت الصابية‎ 
الروحانیات ہا اختيارات صادرة من المر متوجہة الي الخير مقصورة علي‎ 
نظام العالم وقوام الكل 3 يشوبها البنة شائبة الشر وششائبة الفساد بخلاف اختيار‎ 
. البشر فاته متردد بين طرفي الغیر وارا رحمۃ الله في حق البض رالا فوضع‎ 
اختيارهم كان ينزع الي -جانب الشر والفساد ان كانت الشبرة والغضب‎ 
المركوزة فيهم جرانہم الي جانبهما واما الروحانيات خلا ينازع اختيارهم الا‎ 


>) 


TF )‏ ( 
للترجه الي وجه الله تعالي وطلب رضاه وامتثال spel‏ فلا جرم کل اختيارهذا 
حاله لا يتعذر عليه ما .كختارة فكما اراد واختار وجد المراد وحصل MS, Ga!‏ 
اختيار ذلك ale‏ تعذر عليه ما ختارة فلا يوجد المراد ولا سعصل المختار 
اجابت اعنفاء جواہیں احدهما نيابة عى جنس البشر والثاني نيابة عن الانبياء 
علیہم السلم اما الول قالوا اختيار الروحانيات اذا كان مقصورا على احد 
الطرفیں >حصورا کان في وضعة «بجبورا ولا شرف في ّبر واخقیار البشر تردد بين 
طرفي الغيروالشر فمنى جانب يري ايات الرحمن ومن طرف يسمع وساوس 
الشيطان فيميل به ترق دعرة العتى الى امتثال المر ويميل به طورا داعية 
الشہوۃ الي اتباع البوي فاذا اقر طوعا وطبّعا بوحدانية الله تعالي واختا رمن غير 
جَبّر واكراة طاعته وصيّر اختيارة المتردد بين الطرفيى مجبورا تحت امرہ تعالي 
باختيار من جهته من غير اجبار صارهذا الاختيار افضل راشف مس الاختیار 
المجبور فطرة كالمكرة فعله كسبا الممنوع عما لا جب جبرا ومن لا شهبرة له فلا 
يميل الي المشتبي كيف يمدم علية وانما المدح كل المدح. لمن زين له 
ale, Jt‏ وما الثاني نقول ان اختيار الانبيادمعما انه لبس مس جنس 
اخقیار البشر من وجة فهو مقوجه الي الغير مقصور علي الصَّلام الذي به نظام 
العالم وقوام الكل صادر عن الامر صائر الى الامرلا یتطرق الی اختياراتهم ميل 
الي الفساد بل ودرجتہم فوق ما يبتدر الي الأوهام فان العالی لا يريد أمرا 
اجل السائل من حيث هو سافل بل انما بختارماِہختار لنظام كلي وامراعلي من 
الجزوي ثم يتضمن ذلك حصول نظام في الجزوي تبعا لا مقصودا وهذا الاختيار 


` 





) rre ) 

الارادة على جبة سنۃ الله تعالي في اختياره ومشيكته للكاثئنات لأن مشيته 
وروی ڈو رت اختار هذا 
لكذا وانما فعل هذا لكذا فلكل شی علة ولا علة لصنعه تعالي بل لا يريد الا كما 
علم وذلك ایضاً لیس بتعلیل لکن بيان | ن ارادته اعلي من ان يتعلق بشي 
لعلة دونها والا لكان ذللك الشي حاملًا له علي ما يريد وخالق العلل والمعلولات 
لا یکوں محمواً علي شي فاختيارة لا يكون معلل بشي واختيار الرسول المبعوث 

من جهته ينوب عن اختيارة كما ان امرة ينوب عن امره فيسلك سبل رب 
S‏ ثم ,ترم من قضية اختيارة نظام حال وقوام امر مختلف الوانه فيه شفاء 
للناس فمن اين للروحانيات هذه المنزلة ركيف يصلون الي هذه الدرجة كيف 
وكل ما يذكرونه فمرهوم وكل ما يذكرة فمسقق مشاهدة وعياناً بل ركل ما سكي 
عن الروحانيات من كمال علمهم وقدرتهم ونغوذ اختيارهم واسقطاعقهم فانما 
اخبرنا بذلك الانبياء والمرسلون رالا فاي دليل ارشدنا الي ذلك وحن لم 
نشاهدهم ولم نستدل بفعل من افعالبم علي صفاتهم واحوالهم ‏ قالت الصايبة 
الروحانيون متخصصوين بالهياكل العلوية مثل زحل والمشتري و«الْمِرم والشمس 
والرَهرةِ وغطارد والقمر وهذه السيارات كالبدان والاشخاص بالبسئة اليها وكل ما 
حدث من الموجودات ويعرض من العوادث فکلہا مسببات ھذہ السباب 
واثار هذه العلويات فيفيص علي هذه العلويات من الروحانيات تصريفات 
وتحریکات الي جہات الخیر والنظام وحصل سن حرکاتہا واتصااتہا ترکیبات 
وتاليفات في هذا العالم وتحدث في المركبات احوال ومناسبات فهم الاسباب 
٠‏ الأول والکل مسبہاتہا والمسہب ل يساوي السبب والجسمانیوں منشچمرں 
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بالأشخاص السفلية والمنشخص كيف يمائل غير المتشخص رانما .جب علي 
الشخاص في افعالهم وحركاتهم اقتفاد اثار الروحانيات في افعالها وحركاتها حتي 
يراعي احوال البياكل رحركات افلاكها زمأنا ومكانا وجرهرا وهيئة ولباساً وعخورا 


, وتعزيما وتنجيما ودعاء وحاجة خاصة بكل هيكل فيكون تقربا الي البيكل 


تقريا الي الروحاني الغاص به ذيكون تقرا الي رب الرباب ومسبب الاسباب 
حني يقضي حاجته ويقم مسلته وسياتي تفصيل ما اجملرة من أمر البياكل 
عند ذك رأصعابها ان شاء الله تعالي اجابت العذفاء بان قالوا الآن نزلتم عن 
نيابة الروحانيات الصرنة الي نيابة هياكلبا وتركتم مذهصب الصبرة الصرفة فان 
البياكل اشخاص الروحاديين والاشخاص هياكل الربانيين غير انكم اثبتم لكل 
روحاني هیک خاصا له فعل خاص ل يشاركه فية غيرة ونحعن نثبت اشغاصا رسلا 
كراما يقع اوضاعهم واتمخاصهم في مقابلة كل الكو الروحاني منهم في مقابلة 
الروحاني منها والاشخاص منبم في مقابلة البياكل منها وحركاتهم في صقابلة 
حركات جميع الكواكب والفلالك وشرائعهم مراعاة حركات استندت الي 
تایید البي ووحي سماوي موزونة ہمیزان العدل مقذرة علي مقادير الکتاب 
الول ليقوم آلنّاس بالقسط ليست مستخرجة بالاراء المظلمة ولا مستذبطة بالظنون 
الكاذبة ان طابقتہا علي المعقولات تطابقنا وأن وافقتها بالمحسوسات ترافقنا 
كيف ونحن: ندعي أن الدين الالهي هو الموجود الاول والكائنات تقدريت عليه 
وان المناهع النقديرية هي الاقدم ثم المسالك الخلقية والسنن الطبيعية ترجہت 
اليها ally‏ تعالي سنتان في خلقه وامرة والسنة الامرية اقدم واسبق من السنة 
الغلقية وقد اطلع خراص عبادة من البشر علي السنتين ون ند لسنة آلله 





( ۲۳۹ ) 
ري هذا من جبة الغلق وى جد had‏ الله تبديلاً هذا من جہة المر 
فالاندياء عليهم السلم متوسطوں في تقرير سنة poll‏ والملائكة متوسطون في 
تقرير سنة الخلق واأمر اشرف من الخلق فمتوسط المر اشرف من متوسط 
الخلى فالانبياء افضل من الملانكة ,هذا عجمب حيث صارت الروحانیات 
المرية متوسطات في الخلق وصارت الاشخاص الخلقية متوسطين في المر 
ليعلم ان الشف والكمال في التركيب ل في البساطة والید للجسماني لا 
للروحاني والتوجه الي القراب اولي من التوجه الي السماء ,السجود لادم عليه 
السلم افضل من النسبم والتعمید رالتقديس وليعلم ان الكمال في اثبات 
الرجال ل في تعيين البياكل والظئل رانهم هم الاخرون وجودا السابقون فضا 
ران اخ ر العمل اول الفكرة وان الفطرة لمن له الخمرة وان المخلوق بيدية لا يكون 
كالمكون ععرفية قال slay whew‏ فوعزني وجلالي 9 اجعل من خلقته بيدي 
کمن قلت لھ کی فکاں قالت الصابية الروحانيات مبادي الموجودات 
alle‏ معاد الآرواح والمبادي اشرف ذاتا واسبق وجود! واعلي رتبة ودرجة من 
سابر الموجودات التي حصلت بتوسطها وكذللك عالمها عالم المعاد والمعاد 
کمال فعالمہنا عالم الكمال فالمبداً منہا والمعاں الیھا والمصدر عنھا والمرجع 
al‏ بخلاف الجسمانیات رایضا فاں الروام انما نزلت من عالمها حتي 
اتصلت بالابدان فتوسخت باوضار الاجسام ثم تطہرت عنہا بلاخالق الزکیة 
والأعمال المرضية حتي انفصلت عنها فصعددت الي عالمها الأول فالئزول هو 
BAIT MOT yw Opell, JAP eS‏ فعرف انهم اصحاب الکمال ل9 اشخاص 

el‏ اجابت الحنفاء من ايى تسلمتم هذا التسليم ان المبادي هي 


انو 


( rv) 

الروحانيات واي برهان اقمتم وقد نقل عن كثير من قدماء الحكماء ان المبادي 
هي الجسمانيات علي اختلاف منهم في الأول منها انه نار اوهواء اوماء او ارض : 
واختللف اخر انه مركمب او بسيط واختلاف اخ ران انسان او غيرة حتي 
مارت جماعة الي اثبات اناس سرمديين © تم منہم من یقول انہم کانوا 
کالظالل حول العرش ومنهم من يقول ان الاخر وجودا من حيث الشخص في 
ھذا العالم هو الول وجودا من حيث الروم في ذلك العالم cab Ailey‏ أن 
اول الموجودات نور محمد علية السلم فاذا كان شخصه هو الآخر من 
جملة الاشخاص النبوية فروحة هو الاول من -جملة الاروام الربانية وانما حضر 

هذا العالم لتخلص الرواح الدنسة بالرضار الطبيعية فيعيدها الي مبداها واذا كان 
هو المبداً فہو المعاں ایتا فهو النغمة وهو النعيم وهو الرحمة وهو الرحیم قالوا 
رص اذا اثبتنا ان الکمال في التركيمب لا في النّساطة والتحليل نجسب أن 
يكون المعاد بالاشخاص رالاجساد لا بالنفوس والروام والمعاد کمال 9 مسال غير 
ان الفرق بين المبدا رالمعاد هر ان الرواح في المبدا مستورۃ بالاجساد واحکام 
الاجساد غالبة واحوالها ظاهرة للحس والاجساد في المعاد معمورة بالارواح واحكام 
النفوس غالبة واحوالها ظاهرة للعقل والا فلو كانت الاجساد تبطل رايا وتضههمل 
اصلا رتعرد الارواے الي مبداھا الول ما کان للاتصال باابدان والعمل بالمشاركة 
فائدة ولبطل تقدير الثواب والعقاب علي فعل العباد رمس الدليل القاطع 
علي ذلك ان النفوس الانسانية في حال اتصالها بالبدن اكتسبت اخلقا نفسانية 
صارت هيات متمكنة فيها تمكّن الملكات حتي تيل انبا نزلت منزلة 
الفصول اللازمة التي تميزها عن غيرها ولواها لبطل التمييز وتلك ig)‏ 
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انما حصلت بمشاركات من القوي الجسمانية يث لن يتصور وجودها الا 
مح تلك المشاركة وتلك القوي لن يتصور الا في اجسام مزاجية فاذا كاننت 
النفوس لن يتصور الا معها وهي المعينة المخصصة وتللك أن يتصور الا مع 
اللجسام فلا بد من حشر الاجسام والمعاد بلاجسام قالت 
الصابية طريقنا في التوسل الي حضرة القدس ظاهرة وشرعنا معقول فان قدماءنا 
من الزمان الول لما ارادوا الوسیلة عملوا اشخاصا في متابلة البياكل العلوية 
علي نسب واضافات راعوا فيها جوهرا وصور وعلي أوقات واحوال رھیاات 
اوجبوا علي من ينقرب بها الي ما يقابلها من العلويات هتما ولباسا وتا 
ودعاء وتعزيما فتقربوا الي الروحانيات فققريوا الي رب الارباب ومسبسب 
الأسباب وهو طريق مهيع وشرع مہيد لا ختلف بالامصار والمدن ولا 
ينسز بالادوار والاكوار ومن تلقينا مبدأه من عاذيمون وهرمس العظيمين 
فعكفنا علي ذلك دائمين وانتم معاشر العنفاء 'تعصبتم للرجال وقلتم بان 
الوحي والرسالة ينرل عليهم من عفد الله تعالي بواسطة او بغير واسطة فما الوحي 
ارلا وھل ,جوز ان يكلم الله بشرا وهل يكون كلمة من جنس كلمنا وكيف 
يغزل ملك من السماء وهو ليس ,جسماني ابصررته ام بصورة البشر وما معني 
تصورہ بصورة الغير افبخلع صررته ريلبس لباسا اخرام يتبدل وضعه وحقيقته 
ثم ما البرهان ارلا علي جرازانبعاث الرسل في صوة البشر رما دليل كل مدع 
منهم افياخذ بجر دعراهم ام لا بد من دليل خارق للعادة وان اظھر ذلك 
افبو من خواص النفوس ام من خواص الاجسام ام فعل الباري تعالي ثم ما 
الكتاب الذي جاء به افهو كلام الباري تعالي وكيف يتصور في حقه كلام ام 


a 


a 


23. 4 


}\ 


ر١۲۲‏ ) 
هو كلام الروحافی ثم هذه الحدود والاحكام اكثرها غير معقولة فكيف يسمم 
عقل الانسان بقبول امر لا يعقله وكيف تطوعه نفسه بتقلید شخص هو مثله 


دين اجابت العنفاء بان المقكلمين منا يكفوننا جواب هذا الفصل 


بطريقين احدهما اللزام تعرضا لابطال مذهبكم الثاني ألعيجة تعرضا لاثبات 
مذهبنا اما اللزام قالوا انكم ناقضتم مذهبكم حيث قلتم بتوسط عاذیموں 

وهرمس واخذتم طريق ةكم مفهما ومن اثبت سے فی انکار المتوسط 
فقد تناقض كلمه وتخلف مرامة وزادوا علي هذا تقريرا بانكم معاشر الصابية 
ایضا متوسطون بعتا تاج اليكم في اثبات مذهبكم اذ من المعلوم أن كل من دب 
ودرج منکم ليس يعرف طريقتكم ولا يقفا علي صنعتكم من علم وعمل 
اما العلم فالاحاطة جحركات الكراكب I,‏ وكيفية تصرف الروحانيات 
ks‏ واما العمل فصنعة الاشغاص فی مقابلة الهياكل على النسب 
بل قوم مخصوصون أو ae daly‏ زان حيط بذلك علما وتیسر له عمل فقد 
نّم متوسطً عالمًا مى جنس البشر فقد ناقض اخ ر كالمكم اوله وزادوا لہذا 
تقريرا اخر بالزام الشرك عليهم اما الشركة في افعال الباري تعالي واما الشركة 

فی اوامرہ اما الشرك في الفعال هو 5 تاثیرات الہیاکل SLI,‏ فان 
عندهم الابداع الغاص بالريب تعالي هو اختراع الروحانيات ثم تفويض امور العالم 
العلري اليها والفمل الغاص بالروحانیات هو حريك البياكل, ثم تفويض 
امور العالم السفلي اليما كمن يبني “Bais‏ وينصب اركانا للعمل من الفاعل 


٦‏ والمادة والالة والصورة ويفَوض العمل الي التللمذة فهراء اعتقدوا ان الروحانيات 





ad 


(rr. )‏ 
البة والبياكل ارباب وااصنام في مقابلة الكل باعخان وتصنع من كسبهم 
وفعلہم فالزم اصعاب الاصنام انكم تكلفتم كل التكليف حتي ترقعرا حجرا جماداً 
في مہ بلغت صنعتکم ال احداث حیرۃ فی وسمع وبصر ونطق 
وکلام آفتعبدوں من دون آله ما أ ينفعكم شيا e SF HSS‏ 
ع دون الله أ Íi‏ تعقلون اوايست اوضاعكم الفطرية واشخاصكم العلقية افضل 
منها واشرف اوليست النسب والاضافات النجومية المرعية في خلقتكم 
اشرف واكمل مما رإعيتمرها في صنعتكم افَقعبدون ما تنجتوں اللہ خلقکم وما 
تعملون اولستم حتاجون الي المتوسط المعمول لقضاء حاجة اما جلمب نفع 
أو دفع ضرر فہذا العامل piled!‏ اقدر أذ فيه مر القوة العلمية والعملية ما يستعمل 
بها البيكل العلوي ويستخدم الروحاني فمل ادعي لنفسه ما يثبت بفعلة في 
جماد ولهذا الالزام تفطن اللعين فرعوى حيث ادعي اللبية والربودية لنفسه 
وكان في الول علي مذهب اصابية فصبا عن ذللك وادعي الي نفسه انا ربكم 
الاعلي ما علمت لكم من لله عيري ان راي في نفسة قوة الاستعمال والاستخدام 
واستظہر بوزیر ھاماں وکاں صاحب الصنعة فل يا هامان ابي لي صرحا علي 
gt‏ الاسباب اسباب السمواك ii‏ إلي! -Á‏ د موسي وکا يريد ان يبني صرحا 
مثل الرصد فيبلغ به الي حركات الافلاك والكراكب وكيفية تركيبہا Litany‏ 
LEE Ws, lla! tas,‏ يطل علي سر التقدير في Haba‏ ومآل اللمر في 
الغلقة والفطرة ومن اين له هذه القرة والبصيرة ولكن اغترارا بنوع فطفة me‏ 
في جبلنه واغتراراً بضريب اهمال في مهلته فماتمت لهم الصنعة Isil je‏ 


Sey‏ و 


فأدخلوا ارز فحدث بعدہ السامري وقد نسن علي منواله في الصبرة حتي 


( rey) 


اخذ BBS‏ من A‏ الروحاني واراد ان يرقي الشخص الجمادي عن درجته 
الي درجة الشخص العيراني فاخرج J Le‏ جسدا له sly‏ فما كان امکنہ أن 

,مدت ما هو اخص اوصاف المتوسط من الكلام والبداية الم يروا أنه 5 يكلمهم 
7 یہدیھم سبي فاحسر في الطريق حتي کان من الامرما كان وقيل aia‏ 
GAS GOT ail oS‏ ويا عجبا من هذا السر حيث اغرق فرعوں فادخل 
النار مكافاة على دعوي الالبية لنفسه واحرى العجل ثم نسف في اليم مكافاة 
علي اثبات الالبية له وما كا مس سور سیت الاستيلاء ÚB‏ یا نار 
كوني بردا ode CHL)‏ أبرهيم alls‏ لقيه في اليم ولا تاي وآ تحرف هذه مراتب 
الشرك في الفعل والغلق ويشبه ان یکوں دعوي اللعينين نمرود وفرعون انهما 
الباى ارضيان كالهة السماوية الروحانية | دعوي الالبية من حیت المر لا من 
حیث الفعل والخلق اوالا ففي زمان كل واحد منہما من هو اکبر سنا منه 
واقدم في الوجود علية! فلما ظبر من دعواهما ان المر كله ہما فقد ادعیا 
Lagi‏ ,هذا هو الشرك الذي الزمة المتكلم علي الصابي فانه 
بما ادعي انه انبعت في الاشخاص ما يقضي به glad) dole‏ فقد عاد بالتقدير 
الي صنعته ووقف التدبير علي معاملته فكان الامر بان هذا الفعل واج 
الاقدام عليه وهذا واجمب” الاحجام عنه امرًا في مقابلة امر الباري تعالي 
والمتوسط فيه متوسط الامر فكان شركاً ان لم ينزل الله به سلطانا ولا اقام علية 
حجة وبرهانا كيف رما يتمسك به من الاحكام مرتبة علي هيات فلكية لم 
تبلغ قوة البشر قط الي مراعاتها ولا يشك ان الفلك كله يتغير لسظة فلحظة 


بتغير جزو من اجزائه تغير الرضع والهيئة ميث لم يكن علي تلك Less AST‏ 
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سبق ولا يرجع الي تللكت العالة فيما يستقبل ومي يقف الحكام علي تغيرات‎ 
اللوضاع حتي يكو صنعته في الاشخاص والاصنام مستقيمة راذا لم يستقم الصنعة‎ 
فكيف تكو العاجة مقضية فقد رفع الحاجة الي من 1 يرفع الحواتم اليه فقد‎ 
علي اثبات المذهب‎ igal ast اشرك كل الشرلكت وما الطريق الثاني‎ 
يسالك الطريق تا من ام الاي‎ Ln flan sl لماكل‎ 
تعالي الي سد حاجات الخلق والثاني ان يسلك الطريق صعود! من حاجات‎ 
الغلق الي اثبات امر الباري تعالي ثم فرج الاشكالات عليها اما الول‎ 
قال المتكلم العنيف قد قاست ألحبجة علي ان الباري تعالي خالق الغلائق‎ 
ورازق العباد وانه المللك الذي له المللك والمللك والملك هو أن يكون له‎ 
علي عبادة امر وتصريف وذللك ان حركات العباد قد انقسمت الي اختيارية‎ 
وغير أختيارية فما كان منبا باختيارمن جہتھم فتجمب أن يكون للماللك فيها حكم‎ 
وامروما كان منها بلا اختيار فإجمب ان يكون له فيها تصريف وتقدير ومن المعلوم‎ 
ان ليس كل احد يعرف حكم الباري تعالی وأمرة فلا بد اذا من واحد‎ 
يستائرة بتعريف حكمهة وامرة في عباده وذللت الواحد جب ان یکوں من‎ 
جنس البشر حتي یعرفہم احکامۃ واوامرہ وجب ان یکوں >خصوصاً من عند‎ 
الله تعالي بايات خلقية هي حركات تصريفية وتقديرية .عجريها علي يده‎ 
نازلة منزلة التصديق‎ Baro عند التحدي بما يدعيه تدل تلك الايات علي‎ 
بالقيل ثم اذا ثبہت صدقه وجب اتباعة في جميع ما يقول ويفعل وليس‎ 
جب الوقوف علي كل ما يامر به وينبي عنه اذ ليس كل علم يبلغ اليه كل‎ 
قرة بشرية ثم الوحي من عند الله العزيريمد حركانه الفكرية والقولية والعملية‎ 
*F 
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بالق في الافكار والصدق في الاقوال والخير في الافعال فبطرف یمائل البشر 
ites ipl i‏ يوحي اليه وهو طرف المعني والحقيقة قل سار 
ري هل نت الا شرا رسوا فبطرف يشابه نوع الانسان ويطرف يمائل نوع 
Lageat GLI‏ ينضل النوعين حتی يكون بشريته فوق بشریة الذوع 
مزاجا واستعدادًا وسلكيته فوق ملكية النوع الاخر قبولا واداء فلا يضل ولا يغوي 
بطرف البشریة ول يزيغ ولا يطغي بطرف الروحانیة فقد تقرران امر الباري 
تعالي واحد لا كثرة فيه ولا انقسام له وما i Gra‏ واحدّة غير انه يلبس تارة 
عبارة العرب وتارة عبارة العبرية فالمصدر يكو واحدا والمظبر متعددا والوحي 
القاء الشي الي الشي بسرعة فيلقي الرو المري اليه دفعة واحدة بلا زمان كلم 
yall‏ فيتصور في نفسة الصافية صورة الملقي كما يتمثل في المراة المجلية صورة 
المقابل فيعبر عنه اما بعبارة قد اقترنت بنفس التصور وذلك هوايات الكتاب 
واما بعبارة نفسه وذلك هو اخبار النيوة وهذ! كله بطرفه الروحاني وقد يتمثل 
الملك الروحاني 8ه بمثال Foo‏ البشر تمثل المعني الواحد بالعبارات 
المختلفة او تمثل الصورة الواحدة في المرايا المتعددة او الظلال المتكثرة 
للشخص الواحد فيكالمة مكالمة حسية وبشاهده مشاهدة عينية ويكونى ذلك 
بطرفه الجسماني و أن انقطع الوحي عنه لم ينقطع عنه التاييد والعصمة حني 
Legit‏ في افكارة ويسدلة في أقواله ويوفقه في أفعاله ولا تستبعدوا معاشر 
الصابية تلقي الوحي علي الوجه المذكور وترول الملك علي النّسق المعقود 
وعندكم أن هرمس العظيم صعد الي العالم الروحاني فاأخرط في سلكهم فاذا 
تصورصعود البشر فلم لا يتصو ر ترول الملك واذا تحقق انه خلع لباس البشرية فلم 





e )‏ ) 
ا جوز ان يلبس الملك لياس البشرية فالحنيفية اثبات الكمال فى هذا 
اللباس اعني لباس الناس والصبوة اثبات الكمال في خلع كل لباس ثم لا يتطرق 
ذلك لہم حتي يثبتوا لباس البياكل او ثم لباس الشخاص والوثان ثانیاً ce‏ 
وقد قال راس العنفاء مقبریا عن البياكل والاشخاص اني بري مما تشر ن اني 
Cf ۶ cgr‏ 7 ےگ y AG. ee Gove‏ فس ہے C seo r! SF‏ 5 
وجہت وجہيی للذي فطر السموات والارض حفيفا وما انا re‏ المشركين 
راما الثاني وهو الصعود من حاجة الناس الي اثبات امر الباري تعالی SE‏ 
المتکلم العنیف لما کان نوع الانسان محتاجا الي اجتماع علي نظام رذلك 
اللجتماع لن یآحتق الا حدرد واحکام فی حراته ومعاملاته یقف کل منہم عند 
حذة المقذرله لا يتعدّاة وجمب أن يكون بين لفاس شرع يضم شارع یہیں 
Kol as‏ الله تعالي في الحركات وحدودة فى المعاملات فيرتفع به الاختلاف 
والفرقة وبحصل بە الاجتماع والالفة وهذا الاحتيا لما كان لازا لنوع الانسان 
ضرورة جب ان یکوں المستاى اليه قائما ضرورة .حعيث" yy‏ نسبته الیم 
نسبة الغني والفقير والمعطي والسائل والملك والرعية فان الناس لو کانوا کلہم 
ملوکا لم يكن ملك اصلا كما لوكانوا کلہم رعایا لم يكن رعية ثم ل يبقي ذلك ا 
الشخص ببقاء الزمان وعمرة ل يساوي عمر العالم فينوب متا به علماء امقة ٠‏ 
ويرث sic] kale‏ شريعته فيبقي سنته ومنهاجه ويضي علي البرية مدي 
الدهر سراجة والعلم بالتوارث وليست النبرة بالتوارث والشريعة تركة الانبياء 
والعلماء ورئة الانبياء قالت الصابية الناس متمائلة في حقيقة الانسانية 
والبشرية ويشملهم do‏ واحد رهو الحيوان الناطق الماثت والنفوس رالعقول 
متساوبة في الجوهر یق فعد النفس بالمعني الذي يشترك فيه الانسان 


Po )‏ ( 
والحيوان والنبات انه كمال جسم طبيعي آلي ذي حيوة بالقوة وبالمعني الذي 
يشترك فيه نوع الانسان والملائكة انه جوهر غير جسم هو كمال الجسم محرك 
له بلاختيار عن مبدا نطقي اي عقلي بالفعل او بالقوة فالذي بالفعل هو خاصة 
النفس الملكية والذي بالقرة هو فصل النفس النسانیة ' واما العقل فقرة او 
هيئة لبذه النفس مستعدة لقبول ماهيات الاشياء مجردة عن المواد والناس 
في ذلك علي استواء من القدم وانما الأختلاف يرجع الي احد امرين احدهما 
افطراري وذلك من حيث المزاج المستعد لقبول النفس والثاني اختياري 
وذلك من حيث الاجتباد المؤثر في رفع 'حجب المادیة وتصقیل النفس 
عن الصداة المانعة لارتسام الصور المعقولة حتي لو بلغ الاجتهاد الي غاية الكمال 
تساوت الاقدام وتشاببست الاحكام فلا يتفضل بشرعلي بشر بالنبوة ولا يتحكم احد 
علي أحد بالاسقتباع اجابمت العنفاء بان التمائل والتشابه في الصور 
البشرية والانسانية قمسلم لا مرية فيه وانما التنازع بيننا في النفس والعقل قاثم 
فان عندنا النفوس والعقول علي التضاد والترتب وعلینا بیاں ذلك علي مساق 
حدودكم ومذاق اصولنا فقولكم ان الفنس جرهر غير جسم هو كمال الجسم 
مسرك له بالاختبار وذلك اذا اطلق النفش علي الانسان رالملك رهر 
كمال جسم طبيعي آلي ذي Bye‏ بالقرة اذا اطلى علي الانسان والعيوان 
فقد جعلتم لفظ النفس من الاسماء المشتركة اوميزتم بين النفس العيواني 
والنفس الانساني والنفس الملكي فبلا زدتم فيه قسما ثالنا وهو النفس النبوي 
حتي يتميز عن الملكي كما يتميز الملكي عن الانساني فانى عندكم 
المبدأ النطقي للانسان بالقوة والمبدأ العقلي للملك بالفعل فقد تغايرا من هذا 





( بم ) 
الوجه ومن حيث ان الموت الطبيعي يطراً علي الانسان ولا يطراً علي الملك 
وذلك تمييز اخر فليكن في النفس النبوي مثل هذا الترتب واما الكمال 
الذي تعرضتم له انما يكون HOS‏ للجسم اذا كان اختیار المحرك محمودا فاما 
اذا كان اخثيارة مذموما من كل وجة صار الكمال نقصانا وحینئذ یقم التضاد 
بين النفس الغيرة والنفس الشريرة حتي تكون احديهما في جانب الملكية 
والثانية ني جانب الشيطانية فيحصل التضاد المذكور كما حصل الترتب 
المذكور فان الاختلاف بالقوة والفعل اختلاف بالترتب والاختلاف بالکمال 
والنقص والخير والشر اختلاف بالتضاد فیبطل التمائل ولا يظنن ان الاختلاف 
بين النفسين الخيرة والشريرة اختلاف بالعوارض فان الاختلاف بين النفس 
الملكية والشيطانية بالنوع كما ان الاختلاف بين النفس النسانية والملكية 
بالنوع وكيف ل يكون WIS‏ رالاختلاف هاهنا بالقوة والفعل والاختلاف ثم بالغير 
والشر وهذا لسر وهو أن الغير غريزة هي هيئة متمكنة في النفس باصل الفطرة 
وكذلك الشر طبيعة غريزية لست اقول فعل الغير وفعل الشر فان الغريزة غير 
lal‏ ليها غير yE ÚE a Se Ó Ula J G‏ 
الغير عن مبدا عقلي اما بالقرة او بالفعل وهو كمال الجسم وليس ,جسم 
وهاهنا نفس محركة للبدن اختيارا نحو الشر عن مبدا نطقي أما بالقرة أو 
بالفعل وهو نقص للجسم وليس بجسم ولا ينبونى طبعلك عن امثال ما يورد 
عليك المتكلم العنيف وانما يغترفة من عر وليس ينحته من صخر فلريما 0 
يساعدك علي ان الانسان نوع الانواع وان الاختلاف فيه يقبع في العوارض 
واللوازم بل يثبت في النفوس الانسانية اختلافا جرهريا فيفصل بعضها عن بعض 


(rv) 
بالفصول الذاتية 9 باللوازم العرضية 'فكما ان الاختلاف بالقرة والفعل في النفس‎ 
الانسانية والملكية اختلاف جرهري اوجمب اختلاف النوع والفوع وان شلمها‎ 
اسم النفس الناطقة والفصل الذاتي هو القوة والفعل' وكذللك نقول في نفس‎ 
خاص وقوة عمل خاص وقوة خير وقوة شر:وكمال مطلق هو اصل‎ ple لبا قرة‎ 


٠‏ الخير ونقص مطلق هو اصل الشر واما ما ذكرة المتكلم الصابي من حد العقل انه 


قوة او هيئة للنفس مستعدة لقبول ماهيات الاشياء مجردة عن الموادٌ'فغير شامل 
لجميع العقول عنده ولا عند العنيف بل هو تعرض للعقل yay)‏ فقط فاين 
العقل النظري وحدة انه قوة للنفس تقبّل ماهيات المورالكلية مى ججبة ماهي 
كلية 'واين العقل العملي وحذه انه قرة للنفس هي مبدأ التعريك للقرة 
الشوقية الي ما .سنتار من الجزويات لاجل غاية منظومة | واين العقل بالملكة 
وهو استكمال القوة الهيولانية حتي تصير قريبة من الفعل : واین العقل بالفعل 
وهو استكمال النفس بصورة ما أو صورة معقولة حتي متي ما شاء عقلها واحضرها 
بالفعل واين العقل المستفاد وهو ماهية مجردة عن المادة مرتسمة في النفس 
علي سبيل العصول سی خارم واين العقول المفارقة وانبا ماهيات مجردة 
عن المادة واين العقل الفعال فانه من جبة ما هو عقل فانه جوهر صوري ذاته 
ماهية «جردة في ذاتبا لا بتجرید غیرھا عن المادة وعن علائق المادة رهي 
ماهية كل مرجود'ومن جبة ما هو فعال فانه جوهر بالصفة المذكورة من شانه ان 
,خر العقل البيراني من القرة الي الفعل باشراقه علية فقد تعرض لنوم واحد 
من العقول ولا خلاف أن هذة العقول قد اختلفت حدودها وتباينت oad‏ 
كما سمععت 'فاخبرني ايها المتكلم العكيم من اي عداد تعد عقلك او وهل 








( (ra) 
ترضي أن يقال للك تساوت الاقدام في العقول حتي يكون عقلك بالنعل‎ 
وألافادة كعقل غيرلت بالقوة والاستعداد بل واستعداد عقللك لقبول المعقولات‎ 
كاستعداد غبي غوي ل يرد عليه الفكر برادة ولا ينفلك الخيال عن عقله‎ 
كما لا ينفنك الس عن خياله واذا كانت الاقدام متساوية فما هذا‎ 
التب في القسام |واذا ثبت ترئبا في العقول فبالضرورة ان يرتقي في‎ 
المعود الي درجة الاستقلال والافادة ويدزل في الهبوط ألي درجة الاستعداد‎ 
والاستفادة ثم هل في نوعه ماهو عديم الاستعداد اصلا حتي يشبه ان یکوں عقا‎ 
وليس عقلا واما النوع الذي يثبته للشياطين اهو من عداد ما ذکرنا ام خاري‎ 
من ذلك فانك اذا ذكرت حد الملك وانه جوهر بسيط ذو حيوة ونطق‎ 
عقلي غیرمائت هو واسطة بين الباري تعالي والاجسام السماوية والارضية‎ 
وعددت اقسامہ ان منه ما هو عقلي ومنه ما هو نفسي ومنه ما هو حسي‎ 
ان تذكر حد الشیطان علي الضد مما ذكرتة من‎ lad] فيارسك من حیت‎ 
حد المللك وتعد اقسامة وانواعة ايضا إويلرمك من حيث الترتب أن تذكر‎ 
حد الانسان علي الضد مما ذكرته من حد الملك رتعد اقسامة وانواعه كذلك‎ 
ما هو مع كونة محسوسا‎ Klay يكون من النسان ما هو محسوس فقط‎ Ge 
روحاني نفساني عقلي ودلك هو درجة النبوة فمن عقل عمل من حس ومن‎ 
حس عمل من عقل ومن نفس مزاجي ومن مزاج نفساني ومن روے جسمانی ومن‎ 
جسم روحاني دع كلام العامة ولاتظنن هذة طامة قالت الصابیة حضرٹمونا‎ 
ان من سلم‎ AS بابطال تساوي العقول والنفوس واثبات الترتمب والتضاد فیھا ولا‎ 
الترتبب فقد لزمة الأتباع فاخبرونا ما رتبة الانبياء بالفسبة الي نوع الانسان وما‎ 


( ™ ( 
رتبتهم بالاضافة الي الملك والجن وساثر الموجودات ثم ما مرتبة الني عند 
الباري تعالي فان عفدنا الروحانيات del‏ مرتبة. مى جميع الموجودات وهم 
المقربون في العضرة الالبية والمكرمون لديه ونراكم تارة تقولون ان النبي يتعلم 
من الروحاني ونراكم تارة تقولون أن الروحاني يتعلم من البي اجابت 
الحنفاء بان الكلام في المراتب صعب ومن لم يصل الي رتبة من المراتب 
كيف يمكنه ان یستوفی اقسامہا لکنا نعرف ان رتبته باللسبة الینا رتبتنا 
بالنسبة الي من هو دوننا في الجنس من الحيوانات فكما انا نعرف 
اسامي الموجودات By‏ يعرفها العيوانات كذلك هم يعرفون خواص الاشياء 
وحقائقہا ومفافعہا ومضارها ووجرة المصالم في الحركات وحدودها واقسامها ون 
لا نعرفها وكما أن نوع الانسان مللكت الحيوان بالتسخير فلانبياء ملورك الناس 
بالتدبیر وکما ان حرکات الناس معجزات العيوانات كذلك حركات الانبياء 
معيجزات الناس لن الحيوانات لا يمكنها ان تبلغ الي العركات الفكرية حي 
تميز العق من الباطل ولا ان تبلغ الي اأعركات القولية حي تميز المدق من 
الكذب ولا ان تبلغ الي الحركات الفعلية حتي تميز الخير من الشر ولا التمييز 
العقلي لہا بالوجوں ولا مثل هھذہ العرکات لہا بالفعل وكذلك حرکات الانبیاء 
لان منتبي فكرهم لاغاية له وحركات أفكارهم في محال القدس مما بعجز عنها 
قرة البشر حتي يسام لبهم أي مع الله وقت لا يسعني فيه ملك مقرب ولا بي 
مرسل وكذلك حركاتهم القولية والفعلية ١‏ يبلغ الي غاية انتظامها وجريانها علي 
سنن الفطرة حركة كل البشر وهم في الرتبة العليا والدرجة الاولي من درجات 
الموجودات كلها فقد احاطوا علماً بما اطلعهم الررب تعالي علي ذلك دون 


( re.) 


غيرهم من الملائكة والروحانيين ففى الول يكون حاله حال التعلم علّمة Sa‏ 


القوي وفي الاخير حله حال التعليم وذللك في حق ادم عليه السلم انيم 


امه 0 


باسمائهم حين كان الامر علي بدو الظهور والكشف فانظر كيف يكون الحال 
في نهاية الظهور واما اضافتهم الى جناب القدس فالعبودية الخاصة قل إن كان 
لارحمن ولد مانا أول العابدين قولوا انا عباد مربوبون رقولوا في فضلنا ما شيتم 
احق الاسماء لہم واحض الاحوال بہم عبده ورسوله لا جرم كان اخص التعريفات 
لجلاله تعالي باشخاصهم اله ابرهيم اله اسماعيل ,أسعق اله موسي وهرون اله 
عيسي اله محمد عليهم السلم فكما ان من المعبودية ما هو عام الاضافة ومنها 
ما هو خاص الاضافة كذلك التعرف الی الخلق بلالهية والربودية والتعجلي للعباد 
بالخصوصية منه ما له عموم رب العالمين ومنه ما له خصوص رب موسي 
wr?‏ فهذه نہاية مذهبي الصابية والحنفاء وفي الفصرل التي جرت بين 
الفريقين فوائد 9 ga”‏ ركان في الخاطر بعد زوايا نريد نمليها وفي القلب 
خفایا اكاد اخفیہا فعدلت منها الي ذكر حكم هرمس العظيم لا علي أنه من 
جملة فرق الصابية حاشاہ بل علي ان حكمه مما يدل علي تقرير مذهب 
العنفاء في اثبات الكمال في الاشخاص البششرية وا جاب القول باتبام الفوامیس 
الالهية على خلاف مذاهب المابية 

حكم هرمس العظيم المحمود اثارہ المرفی اقوالہ الذي يعد من النبياء الکبار 
ويقال هو ادريس النبي عليه السلم وهو الذي وضمع أسامي البروج والعواكب 
السيارة ورتبها في بيوتها واثبت لها الشرف والوبال والاوج والعضيص والمناظر 
بالتثليث والتسدیس «التربيع والمقابلة والمقارنة والرجعة والاستقامة وبين 

* 0 


( rey) 

تعديل الكواكمب وتقويمها واما الاحكام المنسوبة الي هذه الاتصالات فغير 
مبرهن علیہا عند الجميع وللبند والعريب طريقة اخري في الاحكام اخذرها 
من خواص الكراكب لا من طبانعها ورتبوها علي الثوابت ل علي السيارات 
وبقال ان عاذيمون وهرمس هما شيث وادريس عليهما السلم ونقلت 
الفلاسفة عن عاذيمون انه قال المبادي الأول خمسة الباري تعالي والعقل 
والنفس والمكان والخلاء وبعدها وجود المركبات ولم ينقل هذا عن هرمس 
قال هرمس اول ما ,جب علي المرٍ الفاضل بطباعه المحمود بساخهة المرضي 
ني عادته المرجو في عافبته تعظيم الله عز وجل وشكرة علي معرفته وبعد ذلك 
فللناموس عليه حق الطاعة له والاعتراف بمنزلته وللسلطان عليه حق المناصحة 
والانقياد ولنفسه عليه حق الاجتهاد والداب في فتم باب السعادة ولخاصائة 
عليه حق التحلي لهم بالود والقسارع اليهم بالبذل فاذا احكم هذه الاسس لم 
يبق عليه الا كف الاذي عن العامة وحسن المعاشرة بسهولة الغلى انظروا 
معاشر الصابية كيف عظم امر الرسالة حتي قرن طاعة الرسرل الذي عبر عنه 
بالناموس بمعرفة الله عر وجل ولم يذكر هاهدا تعظيم الروحانيات ولا تعرض لها 
وان كانت هي من الواجبات وسل بما ذا سس راي الاس في الانسان قال 
بان يكون لقارة لبم لقاة جميلا ومعاملته pal!‏ معاملة حسنة رقال مردة الاخوان 
ان لا يكون لرجاء منفعة او لدفع مضرة ولكن لصلام فيه وطباع له رقال افضل 
ما في الانسان من الغير العقل واجدر الاشياء ان لا يندم عليه صاحبه العمل 
الصالم وافضل ما clin‏ اليه في تدبير الامور الاجتهاد واظلم الظلمات الجبل 
واوبق الاشیاء الحرص وقال من افضل البر ثلثة الصدق فی الغضب والجوں في 


( rer ) 

العسرة والعفو عند المقدرة وقال من لم يعرف عيمب نفسه فلا قدر لنفسة 
عندة وقال الفصل بين العاقل والجاهل ان العاقل منطقه له ,الجاهل منطقه 
عليه رال لا ينبغي للعاقل ان يساخف بثلثة اقوام السلطان والعلماء والاخوان 
فاں من استخف بالسلطان افسد عليه عيشه ومن اسخف بالعلماء افسد عليه 
دینه ومن اساخف بلاخوان افسد عليه مروته وقال الاستخفاف بالموت هو 
احد فضائل النفس وقال المرہ حقيق ان يطلب الحكمة ويثبتها في نفسه 
الا بان 3 جرع من المصائب التي تعم الاخيار ولا ياخذه الكبر فيما يبلغه 
من الشرف وا یعیر احدا بما هو فيه ولا يغيرة الغني والسلطان وان يعدل بين 
نيته وقوله حتي لا يتفاوت ويكون سنته ما لا عيمب فيه ودينه ما لا ختلف 
فيه رحجته ما 9 ينتقض وقال انفع الامور للناس القناعة والرضا واضڑھا الشر 
والسخط وانما يكون كل السرور بالقفاعة والرضا وكل الزن بالشرة ہے sy‏ 
عنه فيما كتبه ان اصل الضلل والبلكة لاهله ان يعد ما في العالم من الخير 
من عطية الله عر وجل ومراهبه ولا يعد ما فيه من الشر والفساد من عمل 
الشيطان ومكائده ومن افتري علي اخيه فریة لم ,خلص من تبعتها حني IEE,‏ 
با فكيف ,خلص من اعظم الفرية علي الله عر وجل ان جعله سببا للشرور 
وهو معدن الخير وقال الغير والشر واصلان الي اهلهما لا محالة فطوبي والويل 
لمن جري وصولهما الي من وصلا اليه وعلي يديه وقال الاخاء الدائم الذي 
J‏ يقطعه شي اثنان احدهما محبة الم نفسه في امرمعاده وتهذيبة اياها 
في العلم الصسيم والعمل الصالم والاخر مودته لاخیہ في gel wo‏ فان ذلك 
مصاحب اخاه في الدنيا بجسدة وفي الاخرة بروحة وقال الغضب سلطان 


( rer) 

الفظاظة والحرص سلطان الفاقة رهما مفشًا كل سيكة ومفسدا كل جسد 
وسبلكا .كل روح و«قال كل شي يطاق تغييرة الا الطباع وكل شي يقدر 
على اصلاحه غير الخلق السوء وكل شئ يستطاع دفعة الا القضاء وقال الجہل 
خلاء البدن وقال احمد الاشياء عند اهل السماء والارض لسان صادق ناطق بالعدل 
رالحكمة والعق فی اجماعة 'وقال ادحض الناس حجة من شد على نفسة 
بدحوض حبته وقال من كان دينه السلامة والرحمة والكف عن الاذي فدينه 
دين الله عروجل وخصمه لہ شاهد بقلم الحجة ومن كان دينه الاهلاك والفضاظة 
والاذي cuss‏ دين الشيطان وهو بدحوض حجتۂ شاهد على نفسه وقال 
الملوك ,تمل الاشياء كلا ال ثلثة قد فى المللك وافشاء للسر وتعرض 
للحرمة وقال 8 تكن ايها الانسان كالصبي اذا جاع صغي ولا كالعبد اذا شبع 
طغي ولا كالجاهل اذا مللك بغي وقال لا تشيرن علي عدو ولا صديق الا 
بالنصيحة راما الصديق فيقضي بذلك من واجبه وما العدو فان اذا عرف 
نصيحتلت اياده هابلك وحشدلت وان صم عقله استحيى منك رراجعك وقال 
يدل على غريزة الجود السماحة عند العسرة وعلى غريزة الورع الصدق عند 
البشة وعلي غريزة الجلم العفو عند الغضمب وقال من سره مودة الناس له 
رمعونتہم ایاہ وحسسن القول مغهم فيه حقيق بان یکوں مثل ذلك لبم وقال 
لا يستطيع احد ان بحوز الخير والحكمة ولا ان .خلص نفسە من المعالب 
الا أن يكون له ثلثة اشياء وزير وولي وصديق فوزيرة عقله وولية عفته وصديقه عمله 


الصالم وقال كل انسان موكل باصلام قدر باع من الارض فانة اذا أصلم قدر 
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ذلك الباع صلحت له امور كلها راذا اضاعه اضاع الجميع وقدر ذلك نفسة 
رقال لا یمدے بکمال العقل من ل يكمل عفته ولا بكمال العلم من لم يكمل 
عقله وقال من افضل اعمال العلماء ثلثة .اشياء ان يبدلوا العدو صديقا والجاهل 
عالما والفاجر برا وقال الصالم من خيرة خير لكل احد ومن يعد خیر کل احد 
لنفسة خير وقال ليس حكمة ما لم یعاد الجبل ولا بفورما لم يمت الظلمة 
ولا بطيمب ما لم يدفع النتن ولا بصدى ما لم يدض الكذب وا بصالم ما لم 

خالف الطام 
اصعاب الہیاکل وااشخاص رهرلء من فرق الصابية وقد ادرجنا مقالتهم في 
المناظرات جملة ونذكرها هاهنا تفصيلا اعلم ان اصاب الروحانیات لما عرفوا 
أن لا wy‏ للانسان من متوسط ولا بد للقوسط من أن يري فيتوجه اليه ویتقرب 
به ويستفاد منه فزعوا الي البياكل التي هي السيارات السبع فتعرفوا اذ 
بيوتها ومنازلها رثانيا مطالعها ومغاريها وثالثاً اتصالاتبا علي اشكال الموافقة والمخالفة 
مرتبة علي طبائعها ور بعا تقسيم الايام والليالي والساعات عليها وخامسا تقدير 
ااصور والاشخاص والقالیم واللمصار علیہا فعملوا الخواتیم وتعلموا العزائم والدعوات 


- 5 ۱ 3 a 
وعیفوا لیوم لزحل مثلا یوم السبت وراعوا فيه ساعته الاولي وتختموا عخاتمه *ر م وم سب‎ 


المعمول علي صورته وصنعته ولبسوا اللباس الخاص به وعخروا ببخوره الخاص 
ودعوا بدعواته الخاصة وسالوا حاجتهم منه العاجة التي تستدعي من زحل 
من افعاله واثارة الغامة به فكانى يقضي حاجتهم وحظل فی ااکثر مرامہم 
وكذللك رفع العاجة التي مختص بالمشتري فى يومه وساعته وجميع الاضافات 
التى ذكرنا اليه وكذلك سائر الحاجات الى الكواكمب وکانوا يسمونها اريانا 
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البة والله تعالي هو ريب الارباب واله الالبة ومنهم من -جعل الشمس اله الالبة 
وريب الارباب فكانوا يتقربونى الي الہیاکل Le‏ الي الروحانيات ويتقربون الي 
الروحانيات تقربا الي الباري تعالي لاعتقادهم بان البياكل ابدان الروحانيات 
ونسبتها الي الروحانيات نسبة اجسادنا الي ارواحفا فهم الاحياء الناطقون ,حيرة 
“ps a uei af py leg‏ 
ابداننا ولا شلك ان من تقرب الي شخص فقد تقريب الي روحه ثم استخرجوا 
من عجائب اليل المرتبة علي عمل الكواكب ما كان 'يقضي” منهم العيب 
وهذة الطلسمات المذكورة في الكتمب والسحر والكببانة والتخقيم والتعزيم والخواتيم 
والصور كلها من علومهم واما اصحاب الاشخاص نقالوا اذا كان لا بد من 
متوسط يتوسل به وشفيع يتشفع اليه والروحانيات وان كانت هي الوسائل لكنا اذا 
لم نرها بالإبصار ولم عخاطبهم بالالسن لم يتحقق التقرب اليها الا ببياكلها oS‏ 
البياكل قد تري في وقنت ولا تري في رقت لان لبا طلوعا وافولا وظہوا 
بالليل وخفاء بالنهار فلم يصف لنا التقرب بها والقوجه اليها فلا بد لنا من صور 
واشخاص موجودة قائمة منصوبة صب اعيئنا فنعيف عليها ونتوسل بها الي 
البياكل فنتقرب بها الي الروحانيات ونتقرب بالروحانيات الي الله تعالي 
فنعبدهم ليقربونا الي الله زفي فاتضهذوا اصناما اشخاصا علي مثال البياكل 
السبعة كل شخص في مقابلة هيكل وراعوا في ذللك جرهر البيكل اعني الجوهر 
ole!‏ به دن الحديد وغيرة وصوروة بصورته علي الية الي تصدر tic ale‏ 
وراعوا في ذلك الزمان والوقت والساعة والدرجة والدقيقة وجميع الاضافات 


اأجرمية من اتصال عحمود يوثر في “جام المطالمب التي تستدعي منه فتقريوا 
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اليه في يومه وساعته وتضروا بالبخور الخاص به ولختموا .خاتم ولبسوا ثيابه 
وتضرعوا بدعاية وعزموا بعزائمة وسالوا حاجتهم منه فیقولون كان يقضي حوا حجهم 
بعد رعاية هذه الاضافات كلا وذلك هو الذي اخبر التنزيل عنهم انهم عبدة 
الكواكمب والاوثانى فاصحابب البياكل هم عبدة الكواكمب اف قالوا بالبيتها كما 
شرحنا واصعاب الاشخاص هم عبدة الئان اذ سمرها البة في مقابلة الألبة 
السماوية وقالوا هولاء شفعاونا عند الله وقد ناظرالخليل عليه السلم هولاء الفريقين 
فابتداً بكسر مذاهب اصعاب الاشخاص وذلك قوله تعالي وتلك حجنا تاها 
وديم علي قود نرف ذرجا من ناء ان ربك حكيم عليم وتلك dae)‏ 
ان كسرهم a‏ بقولہ اتعبدون ما bs ss ally opis‏ تعملون ولما كان syl‏ 
ازرهو اعلم' القوم بعمل الاشخاص والاصنام ورعاية الاتمافات النجومية فيها حق 
الرعاية ولهذا كانوا يشترون مفه الأصنام لا من غيرة كان ET‏ معة واقوي 
الالزامات عليه ان قال لبيه آزر K SRS‏ آله إني أراتٌ وتوم في 
Uh‏ مدي وقال يا أبت لم تعبد ما ل یسمع و يبصر ولا يغي IBS Bee‏ 
جہدت كل الجبد واستعملت كل العلم حتي عملت اصناما في مقابلة 
الجراء السماوية فما بلغت قوتك العلمية والعملية الي ان عدث فيها 
سمعا وبصرا وان تغني عذك وتضر وتنفع وانلك بفطرتك وخلقنك اشرف درجة 

منها لانك خلقت سميعا بصيرا ضارا نافما والاثارالسماویة ذیك اظبرمنها في 
هذا المتخذ تكلفا والمعمول تصنعا فيا لها من حيرة اذ صار المصنوع بیدیٹ معبود] 
للك والصانح اشرب من المصنوع یا ابت ١‏ تعبد الشیطاں یا بت انی -- 
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۱ ن يمسلك عذاب من الرحمن ثم دعأة الي العنيفية العتة يا أت إن 
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Daal as Suh FG AIT. pe‏ صراطاً سيا قال أرَاغب أت عن 
آي يا أبرهيم فلم يقبل حجته القولية فعدل عليه السلم الي الكسر بالفعل 
تجعلهم wsi Wilde‏ َم كُقالوا من قعل هذًا بالبتنا ل بل peas ae‏ 
هذا فاسالوهم إن كانوا ينطقوى فرجعوا الي انفسهم فقالوا أنكم انم الظالموى ثم 
نكسوا علي رؤسهم لقد علمت ما pill, Aga‏ فافسمهم بالفعل حيث احال 
الفعل علي كبيرهم كما افحمهم بالقول حيث احال الفعل منہم وکل ذلك 
على طريق الالرام عليهم والافما كان الخليل كاذبا قط ثم عدل الي كسرمذاهمب 
اصعاب all ab) LAS, Islas]‏ تعالي de!‏ علي قومه قل MISS‏ نري أبرهيم 
ملکوت لمات لاض وليكون من الموقذينَ فاطلعه علي ملكوت الكونين 
والعالمين تشريفا له علي الروحانيات وهياكلها وترجيحا لمذهب العنفاء على 
مذھب الصابیة ید JUSI yl‏ في الرجال فاقبل علي ابطال مذهب 
Glee!‏ الهياكل فلما جن عليه اليل رأي Na JE USE‏ ري علي lite‏ 
الزامه على اصحاب الاصنام بل عله كبيرهم هذا رالا فما كان الخليل كاذب 
في هذا القول ولا مشركا في GU‏ الاشارة ثم استدل بلافول والزوال والتغيّر 
والانتقال بانه لا يصلم ان يكون ربا 9 فان الله القدیم لا يتغير واذا تغير 
فاحتاج الي مغيّر وهذا لو اعتقدتموه ربا قديما والبا ازليا ولواعتقدتموة واسطة 
وقبلة وشفيعا ووسيلة فلافول والزوال ايضا عفرجه عن الكمال وعنى هذا ما 
استدل عليهم بالطلوع وان كان الطلوع اقرب الي العدوث من الافول فانهم انما 
انتقلوا الي عمل الاشخاص لما عراهم من التحير بالافول فاتاهم الخليل عليه 
السلم من حيت يرهم فاستدل عليهم ہما اعترفوا بصحته وذلك ابلغ في 


e 


الاحتجلے ثم لَمَا را ي القمر يازا قال lie‏ ري xe dof JG SI Lis‏ 
ري أكون من القوم | لَالِين فيا عجبا ممن لا يعرف ربا كيف يقول لّن لم 
يهدي ربي لأكونن من القوم الظالين روية الہدایة من الرب تعالي غاية 
التوحيد ونهاية المعرفة والواصل الي الغاية والنهاية كيف يكون في مدارج البداية 
دع هذا كله خلف قاف وأرجع بدا الي ما هو شاف كاف فان الموافقة في العبارة 


علي طريق الالرام علي الخصم من ابل ahem‏ المناهم وعن هذا قال لما رأي 
ogy lóa ÓG $é lT‏ هَذَا أكبر لاعتقاد القوم اى الشمس ملك الفلك 
وهر رب ب الا رياب الذیں یقتبسوں منه الانوار ویقبلون منه الاثار ú;‏ ات قال 
يا 2 3 بر ہما تشرکون انی رجهت وجي لذي فطر السموات والأرض 
Gio‏ وما ا من المشركين قررمذھب العنفء وابطل مذھب الصابیة وہیں 
ان الغطرة هي الحنيفية وان الطبارة فيها وان الشهادة بالتوحيد مقصورة عليها 
وان النجاة والغلاص متعلقة بها وان الشرائع والاحكام مشارع ومناهم اليها وان 
الانبياء والرسل مبعوثة لتقريرها وتقدیرھا وان الفاتحة والغاتمة والمبدا والكمال 
منوطة. بنلخيصها وتحریرھا ENS‏ الدين القيم والصراط المستقيم والمنهم الواحم 
رالمسلك الاثم قال الله تعالي لنبيه المصطفي علي السلم قاقم وَحَمَكَ للذیں 
Gis‏ ا فطرة il Tal‏ فطرالقاس عليبا لا has‏ لعلق آ الله ذلك آلدیں اليم 
وی اکر الناٍں ٦‏ يعلمون منيبين al‏ اوہ يو الصو و تكونوا من 
آلمشرکین من الذین رتوا دینہم ونوا شیعا کل جز یما لدم فرحون 
الغربانية وهم جماعة من الصاہیة قالوا الصانع المعبود واحد كثيراما الواحد ففي 


الذات والاول والاصل والازل واما الكثيرفلانه يتكثر بالاشخاص في راي العين رهي 
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المدبرات السبع والاشخاص الارضية الغيرة العالمة الفاضلة فانه يظهر بها وبتشهصس 
باشخاصها ولا تبطل وحدته في ذاته وقالوا هو اندع الفللك وجميع ما فيه من 
الاجرام والكواكمب وجعلها مدبرات هذا العالم وهم الاباء والعذاصر امہات والمرکبات 
مواليد والاباء احياء ناطقون يودون الثار الي العناصر فتقبلها العفاصر في ارحامها 
os‏ من ذلك المواليد ثم ین راد قد کی یصو سس 
صفوها دون کدرھا وحصل مزاے کامل الاستعداد فيدشخص الاله به في العالم ثم 
ان طبيعة الكل "عدت في كل اقليم من الاقاليم المسكونة علي راس كل ستة 
وثلئين الف سنة واربعماية وخمس وعشرين سنة زوجين من كل نوع من 
اجناس الحيوانات ذكر! وانثي من الانسان وغيرة فيبقي ذلك الفوع تلك المذة 
ثم اذا انقضي الدور بتمامة انقطععت الانواع نسلا وتوالدها فيبتدي دور اخر 
وحعدث قرن آخر من الانسان والحيوان والنبات وکذلك ابد الدھر قالوا sia‏ 
هي القيامة الموعودة علي لسان الانبياء رالا فلا دار سوي هذه الدار وما ا الا 
الدھر ولا یتصور احیاء الموتی وبعت من في القبور ایعدکم si‏ 5 مم aS,‏ 
(Si (abe, Np‏ مخرجون ھیہات هیهات لما توعدون وهم الذین اخبر التتریل 
عنہم بہذہ المقالة وانما نشأً اصل التناسۓ والحلول من هولاء القوم فان التفاسمز هو 
ان يقكرر الأكوار والادوار الي ما لا نہایة ہا رحدث في کل دور مثل ما حدث 
في الاول والشواب والعقاب في ھذہ الدار ا فی دار اخري ل عمل فيها 
والأعمال التي نحن فيها انما هي اجزية على اعمال سلفت مثا في الادوارالماضية 
رالراحة والسرور والفرى رالدعة الي أجدها هي مرتبة علي اعمال البراتي سلفت 
ما والغم والزن والصفت والکلفة التي bac‏ هي مرتبة علي اعمال الفجرر الي 


fo. )‏ ( 
سبقت منا وكذا كان في الأول وکذا يكون في الآخر والانصام من كل وجه غير 
متصور من الحكيم واما الحلول فبو التشخص الذي ذكرناه وربما يكونى ذللك 
glx‏ ذاته وربما يكون ,لول جزوٌ من ذاته علي قدراستعداد مزاي axl‏ 
ورہما قالوا انما تشخص بالهياكل السمارية بكلها وهو واحد وانما یظہرفعله في 
واحد واحد بقدر اثارہ في وتشخصة به فكان البياكل السبعة اعضاوة السببعة وكان 
اعضازنا السبعة هياكله السبعة فيها يظبر فينطق بلساننا ويبصر باعيذنا ويسمع 
باذاننا ويقبض ويبسط بايدينا وجي ويذهب بارجلنا ويفعل.كوارحنا وزعموا أن 
الله تعالي اجل من ان خلق الشرور والقبائع والاقذار والخنافس والحيات 
والعقارب بل هي كلها راقعة ضرورة اتصالات الكراكب سعادة ونحوسة واجتماعات 
العناصر صفرة وكدورة فما كان من سعد وخير وصفوة فهو المقصود من الفطرة 
فينسسب الي الباري تعالي وما كان من أحوسة وشر وكدر فو الواقع ضرورة افلا 
ينسب اليه بل هي اما اتفاقيات وضروريات راما مستندة الي اصل الشرور 
والاتصال المذموم والخربانية ينسبون مقالتبم الي عاذيمون وهرمس واعيانا واواذني 
اربعة من الأنبياء ومنهم من ينسب الي سولوی جد افلاطون لامه ويزعم أنه كان 
نبا وزعموا ان اواذي حرم male‏ البصل والعریت والباقلي «الصابيو کلہم ta‏ 
ثلث صلوات ويغتسلون من الجنابة ومن مس الميت وحرموا اكل الغنزیر 
07 
وعن الاختتان وامروا بالترويم بولي وشهود ولا ,جوزوں الطلاق الا ےکم الحاکم ولا 
جمعون ہیں امراتیں اما البياكل التي بناها الصايبة على اسماء الجواهر العقلية 
الروحانية واشكال الكواكمب السماوية فمنها هيكل العلة الولی ودونہا هيكل 


rol )‏ ( 
العقل وهيكل السياسة وهيكل الضرورة وهيكل النفس مدورات الشكل وهيكل 
زحل مسدس رهيكل المشتري مثلث وهيكل المريم مربع مستطيل وهيكل 
الشمس مربع وهيكل الرهرة مثلثك في جوف مربع وهيكل عطارد مثلث في 
جرفه مربع مستطيل وهيكل القمر مثمن 
الفلاسفة الفلسفة باليونانية محَيةَ الحكمة والفيلسوف هو فيلا وسرفا وفيلا هو 
نڪ 7 guy Call‏ هو العكمة اي هو مسب الحكمة ,الحكمة قولية وفعلية اما 
aaah at d‏ القولية وهي العقدية ایض كل ما يعقلها العاقل بالحد وما ,جري مجراه 
LS ty pul She‏ وما .عجري مجراة مثل الاستقراء فيعبرعنه بهما واما العكمة 
L JS‏ يفعله الحكيم لغاية كمالية فاثول الازلي لما كان هو الغاية 
والكمال فلا يفعل فعلاً لغاية دون ذاته والا فيكون الغاية والكمال هو الحامل والاول 
كيرا ٠0‏ محعمرل وذلك محال فذالعكمة في فعله وقعمت تبعا لكمال ذاته وذلك هو الكمال 
المطلق في الحكمة وفي فعل غیرہ س المتوسطات وقعت متصوداً للكمال 
of‏ المطلوب وكذلك في افعالنا ثم ان الفلاسفة اختلفوا في الحكمة القولية 
aad h‏ م العقدية اختلافاً ١‏ .حصي كثرة والمتاخرون منهم خالفوا الرائل في اكثر المسائل 2 ! 
lao A oabl‏ الولیں مسصورة في الطبيعيات راللبيات رذلك هو الكلم في 
f Ce‏ الباري والعالم ثم زإدا فيها الرياضيات وقالرا العلم ينقسم الي ثلثة اقسام علم ما Ham Lo de‏ 
٠” ”‏ “ ولم كيف وعلم كم فالعلم الذي بب فيه ماهيات الشياء هر العلم اللهي تهني ؛ 
والعلم الذي يطلب فيه كيفيات الاشياء هو العلم الطبيعي والعلم الذي يطلب 
فيه كميات الاشياء هو العلم الرياضي سواء كانت الكميات مجردة'عن المادة > ۸. ے 
او كانت مخالطة فاحددث بعدهم ارسطوطاليس الحكيم phe‏ المنطق وسماة 


for (‏ ( 
تعليمات وانما هو جردة عن كلم القدماء والا فلم تخل الحکمة عن قوانين 
| © مقط المنطق قط وربما عذها الة العلوم فقال الموضوع في العلم الالهي هو الوجود 1 ا HP‏ 


۱ ی 
المطلق ومسائلة البحث عن احوال الوجود من حیث هو وجود والموضوع في è‏ 
| العلم الطبيعي هو الجسم ومسائله البعت عن احوال الجسم منى حيث هر 
جسم. والموضوع في العلم الرياضي هو الابعاد والمقادير وبالجملة الكمية من 'ء 


| حیث انھا سرت اد ومسائله الث عن احوال الكمية من حيث 
کی ا هي الكمية والموضوع في العلم المنطقي هو المعاني الي في ذهن الانسان من 
حيث يتادي بها الي غيرها من العلوم ومسائله البحت ع احوال تلك 7 
المعاني من حدر كذلك قالت الفلاسفة ولما کانت السعادة هي المطلوبة 
laa adl IÅ Ush, Lli‏ والوصول اليها وهي ل تنال الا بالعكمة فالعكمة 2 |م ولاو 
Cath se‏ اکا y das‏ ہت فانقسمت الحكمة الي قسمين علمي #١‏ أو( 
وعملي ثم منهم من قدم العملي علي العلمي ومنهم من اخر كما سياتي فالقسم 
lagal A‏ العملي هو عمل الخير والقسم العلمي هو علم الحق قالوا وھذان القسمان be ۹ Live‏ 
تو( ۾ Jey‏ اليه بالعقل الكاملٍ والراي الراجم غير ان الاستعانة بالقسم العملي منه " بم ات 
ری بغيرة اكثر والانبياء ارا sak,‏ روحانية eae‏ العملي وبطرف ما من 
القسم العلمي والحكماء تعرضوا لامداد عقلية تة تقريرا للقسم العلمي وبطرف ما من 
القسم العملي نغاية العكيم هو ان يتجلي لعقله كل الكون ويتشبه بالالع العق 
۹ تعالي بغاية الامكان| وغاية البي ان يتجلي له نظام الكونى فيقدر علي 20 سی ; 
مصاع العامة حتي يبقي نظام العالم وينتظم مصالم العباد وذلك لا يتاني الا 
بترغیب وترھعیب وتشکیل وأخييل فكل ما وردت به أصعاب الشرائع 


( for ( 

م y tee‏ والملل مقدر علي ما ذکرناہ عند الفلاسفة الا من اخذ علمة من مشكاة النبرة 
l e~‏ فانه ربما بلغ الي حد التعظيم لهم وحسن الاعتقاد في كمال درجتہم فمن 
الفلاسفة حكماء البند من البراهمة 2 يقولون بالنبوات اصلا وميم حکماء العرب 
وهم شرذسَة قليلة لآن اكثرهم حكمهم فلتات الطبع وخطرات الفكّر وريما قالوا 
بالنبوات ومنهم حكماء الروم وهم منقسمون الي القدماء الذين هم اساطين 
الحكمة والي المتاخرين منہم وھم مشاؤوں واصحاب الزواق راصعاب ارسطوطالیس 

والي فلاسفة الاسلام الذين هم حكماء العجم والا فلم ينقل عن العجم قبل الاسام 
مقالة في الفلسفة اذ حکمہم كلها كانت متلقاة من النبوات اما من الملة | 
القديمة واما من سائر الملل غير ان الصابية كانوا خيلطون الحكمة Si Hdl‏ 
نذكر مذاهب العكماء القدماء من الروم واليونانيين في الترتيب الذي نقل في 
lis, ms‏ ذلك بذكر سائر الحكماء فان الأصل في الفلسفة والمبد1 8 

العكمة للروم وغيرهم كالعيال لهم 

العكماء السبعة الذين هم اساطين الحكمة من الملطية وساميا واثينية وهي 
بلادهم واما اسماوهم فثاليس امي وانكساغورس وانكسيمانس وانبذقلس 
ae‏ وافللطون ٴنبِعہَمجماعة من الحكماء مثل فلوطرخيس bliy‏ 
حلام هز/اء .8 وديمقراطيس I, Aatll,‏ انما يدور كلمهم في الفلسفة علي كر وحدانية 
الباري تعالي واحاطته علما بالكائنات كيف هي وني البداع وتكرين العالم وان 

l. oy‏ المبادي الول ما هي وکم هي وان المعاد ما هو ومتي هو وربما تکلموا في الباري 
عز وعلا بنوع حركة وسكون وقد اغفل المتاخرون من فلاسفة الاسلام ذكرهم وذكر 
ومسا 8 مقالتهم راساً الا نكتة شاذة در ربما اعترت علي ابصار افكارهم اشاروا اليها 
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تربيفًا x’,‏ تتبعناها J‏ وتعقبناها نقد والقينا زمام الاختيار اليلك في المطالعة 
راي ثاليس وهو اول من تفلسف في الملطية قال أن للعالم مبدعا 9 تدرك 
صفقه العقول من جہة جوهريته وانما يدرلك من جبة اثارة وهو الذي لا يعرف 
اسمه فصلا من هريت الا من نحو افاعيله وابداعة وتكوينه الاشياء فلسنا ندرك 
له اسمًا من نحو ذاته بل من او ذاتنا ثم قال ان القول الذي ل من له هو 
أن المبدع ,3 شي مبدع فابدع الذي أبدع ولا صورة saae a‏ ني الذات ys‏ 
قبل الابداع انما هو فقط واذا كان هو فقط فليس يقال Mu‏ جبة وجبة حتي 
يكون هو وصورة أو حيث وحيث gm‏ يكون هو ذو صورة والوحدة الخالصة 
تنافي هذين الوجبين والابداع هو تأيبس ما لیس بایس راذا کان هو موس 
الايسيات فالتأييس ل من شي متقادم فمؤيس الاشياء لا ,تاج الي ان یکوں 
عنده صورة الايس بالايسية والا فقد لزه ان كانت الصورة عندة أن يكون مففردا 
عن الصورة التي عندة فيكون هو وصورة وقد بينا انه قبل الابداع انما هو فقط 
وايضا فلو كانت ااصورة عندة اكانت مطابقة للموجود الخاري. ام غير مطابقة فان 
كانت مطابقة فليتعدد الصورة بعدد الموجودات وليكن کلیاتہا مطابقة للکلیات 
وجزوياتها مطابقة للجزوبات وليتغير بتغيرها كما تكثرت بتكثرها وكل ذلك 
محل لانه ينافي الوحدة الخالصة وان لم يطابق الموجود الغارم فليست اذأ 


Pp‏ ۶ في العام نقلي علي الوثال 


الذي S‏ في العنصر - Ja‏ الصورة ومذبع الموجودات كلها هو ذات العنصر 
موا م ارو 


٠. فوينه‎ 0 


pl ل‎ 


مر د ¢ BAP‏ 
ملم ع 
Lee mP‏ 


J sul 


ما۷ 


Yo P 





foo )‏ ( 
وما من موجود في العالم العقلي والعالم الحسي الا وفي ذات العنصر صورة له 
ویثال عذه قال ومن كمال ذات الول السق انه ابدع مثل هذا العنصرفما يتصرره 
العامة في ذاته تعالي ان فيبها الصور يعني صور المعلومات فهو في مبدّعه ويتعالي 
بوحدانيته وهويته عن ان يوصف بما يوصف به مبدعه | ومن العجمب انه نقل 
عنه ان المبدع الول هو الماء قال الماء قابل لكل صورة ومفه ابدع الجواهر كلها 
من السماء والارض وما بينبما وهو علة كل Spe SS Hey gine‏ من العفصر 


Ho‏ للماء تكونت النار ومن الدخان والاخرة تكونت السماء ومن الثشتعال الحاصل م 


/ من الثیر تکونت الکواکب فدارت حول المرکر دوران المسبب علي سيده 


be 


oe 


بالشوق العاصل فيها اليه قال والماء ذَكَر والارض انثي وہما یکونان لغ والفار فيه بم 


ذكر والبواء انثي وهما يكونان علوا وان يقول ان هذا العنصرالذي هو اول واخر 
اي هو المبداً والكمال هو عنص رالجسمانيات والجرميات ل انه عنص الروحانيات 
من کدره فانه یکون جرما فالجرم يدثر والجسم لا يدثر والجرم كثيف ظاهر والجسم 
لطيف باط وفي RMI‏ الثانية يظبر الجسم ريدثر الجرم ويكون الجسم اللطيف 
ظاهر والجرم الكثيف داثرا وكان يقول ان فوق السماء عوالم مبدعة لا يقد رالمفطق 
ان يصف تلك الانوار ولا يقدر العقل علي ادراك ذللك العسن والبهاء وهي 
مبدّعة من عنصر لا يدرك غورة ولا يبصر نورة والمنطق والنفس والطبيعة "حته 
ودمونه وهو الده رالمحض من نعو اخرة لا من نحو أوله واليه تشتاق العقول والانفس 
وهو الذي سميناه الديمومة والسرمد والبقاء فى حد النشأة الثانية وظہر بهذه 


(ae lta Adal 


البسيطة ثم ھذا العنصر لہ صفو ودر فما کاں من صفوة فانه يكون حسما وما كان 


علمر م 
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l o B‏ الشارات انما اراد بقوله الماء هو المبدع اليل اي هو مبدا المركبات الجسمانية 
٠‏ لا المبداً الول في الموجودات العلوية لكنه لما اعتقد ان العنصر الاول هو قابل 
كل صورة اي مفبع الصور كلها فائبت في العالم الجسماني له مثالا يوازيه في 
قبول الصور كلها ولم .جد عنصراً علي هذا النم مثل الماء فجعله المبدع 
اليل في المركبات وانشا منه الاجسام والاجرام السماوية والارضية وفي التورية 
ين age BM fa‏ الل مرج الله تعالي م نظر اليه نظر البيبة 
فذابت اجزارة فصارت ماء ثم ثار من الماء بُخار مثل الدخان فغلق منة 
pill PES‏ السماوات وظبر علي وجة الماء زيد مثل ريد الإحر فخلق منه الارض ثم ارساها 
ؤ بالجبال وكان ثاليس الملطي انما تلقي مذهبه من هذه المشكرة الذبوية والذي 
أثبته من العفصر الأول الذي هو منبع الصور شديد الشبه باللو المحفوظ المذكور 
في الكتب اللہیة اذ فيه جميع احكام المعلومات وصور الموجودات والخبر 
عن الكائنات والماء علي القول الثاني شديد الشبه بالماء الذي عليه العرش 


imp. or SILC ov 





۶ ھی ع راي انكساغورس رهو ايضًا من ملطية راي في الوحدانية مثل ما راي اليس 
وخالفه في المبداً الول قال ان مبداً الموجودات هو متشابه اللجزاء وهي 
اجزاء لطیفة لا یدرکہا الحس ولا ینالها العقل منہا کوں الکون كله العلوي مذه 
والسفلي لان المركبات مسبوقة بالبسائط والمختلفات ايضا مسبوقة بالمتشابهات 
اليست المركبات كلها انما امترجت وتركبت من العناصروهي بسائط مقشابهة 
الاجزاء وليس ,الحيوان والنبات وكل ما يغتدي فانما يغتدي من اجزاء 


متشاببة أو غير متشابهة فاجتمع في الوعدة فتصبر متشابہة ثم جري في العروق 
2 
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irs!‏ والشريانات فتستحيل _اجزاء مختلفة مثل الدم pal, peal,‏ وحكي عذه 
ایض انه وافق سائ رالحكماء في المبداً اليل انه العقل النعّال غیر انه خالنهم فی 
قوله ان الأول العق ساكن EN‏ وسنشرے القول في السكون والحركة له 
~o pë‏ تعالي رنبين on‏ في ذلك وحكي فرفوريوس عنه انه قال ان اصل الاشیاء 
می بع الكل لا نهاية له ولم یبیں ما ذلك الجسم اهو من العناصرام 
. رامن ذلك قال ومنه فرح جميع الاجسام والقوي الجسمانية والانواع 
والأصفاف رهو اول من قال بالكمون والظہور حيث قدر الأشياء كلها كامنة في 
الجسم الاول وانما الوجود ظهورها من ذللك الجسم نوعًا وصنفاً ومقدارا وشک 
۶ و حل وتكائفا tel‏ كما تظر الستبلة مس الحبة الواحدة والنضلة الباسقة من A‏ 
الصغيرة والانسان الكامل الصورة من النطفة المبينة والطير من البيض وكل ذلك 
ظهور عن كمون وفعل عن قوة وصورة عن أستعداد مادة وانما الابداع واحد ولم 
oy‏ يكن لشي اخر سوي ذلك الجسم الاول وحكي عنه انه قال كانت الاشياء 
ساكنة ثم ان العقل رتبها ترتيبا علي احسن نظام فوضعہا مواضعہا من عالِ 
ومن سافل ومن مقوسط ثم من مارك ومن ساكن ومن مستقيم في الحركة ومن 
DIN yey plod‏ متحركة علي الدوران ومن عناصر متحركة علي الاستقامة وهي 
ر "٠‏ ٣ر‏ كلها بهذا الترتيب مظهرات لما في الجسم الول من المرجودات Be fey‏ 
0020270 أن المرتب هو الطبيعة وربما يقول المرتب هو الباري تعالي واذا كان المبدا 
الأول عنده ذلك الجسم فمقتضي مذهبة أن يكون المعاد الي ذلك الجسم 
راذا كانت النشاة الرلي هي الظهور فيقتضي ان تكون النشاة الثانية هي الكمون 
7 ”نها وذلك قريب من مذهب من يقول بالہيولي الارلي الي حدثت فيها المور 


AL P 


( Poa) 

الا انه اثبت حسما slide pe‏ بالفعل هو متشابه الاجزاء واصحادب البيولي ل 
یثبتوں جسما بالفعل وقد sd,‏ عليه الحكماء المتاخرون في اثباته جسماً 
مطلقا لم يعين لا صورة سماوية او عنصرية وفي نفية النهاية عنه gy‏ قولة 
بالكمون والظهور وفي بيانه سبب الترتیب وتعیینه المرتب وانما عقبت 
مذهبه براي Laid Guill‏ من اهل ملطية متقاربونى في اثبات العنصرالاول 
والصور فية متمثلة والجسم ااول والموجودات فيه كامنة وحكي ارسطوطاليس 
عنه ان الجسم الذي تكون منه الاشياء غير قابل للكثرة قال واومي الي أن 

الكثرة جات من قبل الباري تعالي 
راي انكسيمانس وهو من الملطيين المعروف بالحكمة المذكور بالخير عندهم 
قال ان الباري تعالي ازلي لا اول له ولا اخرهو مبداً الاشياء ولا بدوله هو المدرك 
من خلقه أنه هو فقط وانه لا هوية تشببه وكل هوية فمبدعة منه هو الواحد 
لیس واحد الاعداں لان dol,‏ الاعداد يقكثر وهو لا يتكثر وكل مبدع ظبرت 
صورته في حد البداع فقد كانت صورته في علمه الول والصور عنده بلا نهاية 
قال ولا جوز في الراي الا احد قولين اما ان نقول انه ابدع ما في Lely tale‏ 
أن نقول انما ابدع اثيياء لا يعلمها وهذا من القول المستبشع وان قلنا ابدع ما في 
علمة فالصورة ازلية بازليته وليس يتكثر ذاته بتكث رالمعلومات ولا يتغير بتغيرها قال 
gal‏ بوحدانيته صورة العنصر ثم صورة العقل انبعثت عنما ببدعه الباري تعالي 
فرتب العنصر في العقل الوان الصور علي قدر ما فيها من طبقات الانوار واصناف 
الثار وصار تلك الطبقات مورا كثيرة دفعة واحدة كما حدتث الصورفي المراءة 


الصقيلة بلا زمان وا ترتيب بعض علي بعض غير ا اليولي لا حتمل القبول 
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دفعة واحدة الا بترتيمب وزمان فحدثت تلك الصور فيها علي الترتيب ولم 


يزل في العالم بعد العالم علي قدر طبقات العوالم حتي قلت انوار المورفي 
الہبوليی وقلت البيولي وصارت منہا هذه الصورة الرذلة الكثيفة التي لم تقبل 
نفسا روحانية ولا نفسا حيوانية ولا نباتية وكل ما هو علي قبول حيوة وحس فهو 
بعد في اثار تلك النوار وكان يقول ان هذا العالم يدثر ويدخلة الفساد والعدم 
من اجل انه سفل تلك العوالم وثقلبا ونسبتها اليه نسبة AM‏ الي القشر 
[والقشر Jif sen‏ وانما ثبات هذا العالم بقدر ما فيه من قليل نور ذللت العالم والا 
لما تبت طرفة عين ويبقي ثباته الي أن يصفي العقل جزوة الممترج به والي 
ان يصني النفس جزرها المختلط فيه فاذا صفي الجزوان عنه دثريت اجزاء هذا 
p‏ وفسدت وبقيت مظلمة قد عدست ذلك القليل من النور 


ا راحة ولا سکون ول سلوة نل عنه ايضا أن اول الرایل من 
المبدعات هو الہواء ومنه يكن جميع ما في العالم من الج م العلوية والسفلية 


الفساد ويقبل الدنس والخبت .فما فوق الهواء من العوالم فبو من صغوہ وذ 
عالم الروحانيات وما دوں الہواء من العوالم فہو من كدر وذلك ple‏ 
الجسمانیات کثیر الوساخ والوضار يتشبت به من سكن اليه فيمنعة من أن 
يرتفع علوا ويتخلص مفه من لم يسكن اليه فصعد الي عالم كثير اللطافة دام 
السرور ولعله جعل الهواء اول الاوايل لموجودات العالم الجسماني كما جعل 
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. ولا يقبل الدنس والعيثك bey‏ كون من كدر الهواء كثيف جسماني يدثر ويدخله ۹, ايل 


3 ۳۰ ) 
' العنصر اول الارايل لموجودات العالم الروحاني وهو علي مثل مذهب ثاليس 
wl ol‏ العنصر والماء في مقابلته وهو قد انبت العنصر والهواء في مقابلته 
ونزل العنصر منزلة القلم الأول والعقل منزلة اللوم القابل لنقش الصور ورتب 
الموجودات علي ذلك الترتيب رهو ايضا من مشكوة النبرة اقتبس وبعبارات 
القوم التبس 
راي انبذقلس وهو من الکبار عند الجماعة دقيق النظر في العلوم رقيق العال 
الي لقمان الحكيم واقتبس منه الحكمة ثم عاد الي يونان وافاد قال ان الباري 
تعالي لم يزل هويتة فقط وهو العلم المحضص وهو الرادة الميضة وهو الجرد UF AUJA‏ 
والقدرة والعدل gall, pel,‏ ل اى هنالك قوي مسماة بهذه الاسماء بل هي هو 
F‏ وهو هذه كلها أمبدع فقط لا انه ابدع من شي ولا ان شيا كان معه فابدع الشي إن |() شيا م 
البسيط الذي هو اول البسيط المعقول وهو العنصر الاول ثم كثر الاشبياء المبسوطة | ۱ 
a| B . p‏ 
من ذللك النوع البسيط الواحد الأول ثم كون المرکبات من المبسوطات وو 8 7 
مبدع الشی والاشی العقلی والفکري والوهمي اي مبدع المتضادات والمتقابلات 
المعقولة والغيالية والحسية وقال ان الباري تعالي ابدع الصور لا بنوع ارادة 
مستائفة ہل بنوع انه علة فقط وهو ألعلم والارادة فاذا کان المبدع انما ابدع 
“أير.. / + أء الصو ربنوع انه علة لھا فالعلة ولا معلول وال فالمعلول مع العلة معيّة بالذات فان 
جازان يقال ان معلولا مع العلة فالمعلول حينيّذ yp yd‏ وان یکوں 3 عه د, 
٠٠ ٤‏ المعلول ليس اولي بكونه معلوا من العلة ولا العلة بكونها معلولا اولي من المعلول 
فالمعلول اذا تحت العلة وبعدھا والعلة علة العلل كلها اي علة كل معلول ١ ١١ Yast‏ ا 
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فلا محالة ان المعلول لم يكن مع العلة جہة سس الجہات البتة والا فقد بطل 
اسم العلة والمعلول فالمعلول الأول هو العنصر والمعلول الثاني بتوسطه العقل 
والثالت بتوسطہما النفس وهذة بسائط ومبسوطات وبعدها Ape‏ وذكر 
ان المنطق لا يعبر عما عند العقل لآن العقل اكبر من المنطق من اجل انه 
بسيط والمنطق مركب رالمنطق يآججزي والعقل dey desl‏ فيجمع المتجزيات 
فليس للمنطق اذا yl‏ يصف الباري تعالي الا صفة واحدة وذلك انه هو ولاشي 
من هذة العوالم بسيط ولا مركب فاذا قال ہو ولاشی فقد كان الشي واللاشي 
مبدعين ثم قال انبذقلس العنصر الول بسيط من نحو ذات العقل الذي رنه 
وليس هو دونه بسيطا مطلقا اي واحدا عتا من نحو ذات العلة فلا معلول الا 
وهر مركب تركيبا عقلياً او حسياً فالعنصر في ذاته مركب من المسبة الغلبة 
وعنهما ابدعت الجواهر البسيطة الروحانية والجراهر المركبة الجسمانية فصارت 
المحبة والغلبة صفتين او صوردين للعنصر مبدأين لجميع الموجودات فانطبعت 
الروحانيات كلها علي المحبة الخالصة والجسمانيات كلها علي الغلبة والمركبات 


RT.‏ منع_رم) منها علي طبيعتي المحبة والغلبة والازدواج والتضاد وبمقدارهما في المركبات 
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يعرف مقادير الروحانيات فى الجسمانيات قال ولہذا المعنی ایقلفت 
المزدوجات بعضها ببعض نرعا بنوع وصنفاً بصنف واختلفت المتضادات فتنافر 
بعضہا عن بعض نوعا عن نوع وصنفاعن صذف فما کان فيها من الايتلاف ,المحبة 
فمن الروحانيات وما كان فيبا من الاختلاف والغلبة فمن الجسمانيات وقد 


٠‏ جتمعان في نفس واحدة, باضافتين مختلفتين وريما اماف المحبة الي 


© مات المشتري Fa,‏ والغلبة الي حل والمريع ركانهما تشخصا بالسعدين والأحسين 
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ولكلام انبذقلس مساق اخر قال ان النفس النامية قشرالنفس البهيمية 
الحيوانية وال الحيوانية 7 قشر النة || ۰ لقية و ۰ لقدة قشر || ial‏ 


:'وکل ما هو اسفل فہو قشر لما هو اعلي والاعلي لبه وربما يعبر عن ى القشر واللب “۰ ` 


بالجسد والروم فجعل النفس النامية جسذا للنفس الحيوانية وهذه روحا له 
وعلي ذلك حتي ينتبي الي العقل وقال لما صور العنصر الول في العقل 
ما عندة من الصور المعقولة الروحانية وصور العقل في النفس ما استفاد من 
کے صورت النفس الكلية في الطبيعة الكلية ما استفادت من العقل فحصلت 


; قشور في الطبيعة ل تشبہہا را ھی شبيهة بالعقل الروحاني اللطيف فلما نظر 


العقل الیہا وابصر الروام واللبوب فی الاجساد والتشور سام علیہا من الصور 
الحسنة الشريفة البهية وهي ان المشاكلة للصور العقلية اللطيغة 
الروحانية حي يدبرها ويثصرف فيها بالتميير بين القشور واللبوب فيصعد 
باللبوب الي عالمها وكانت النفوس الجزوية اجزاء النفس الكلية كاجزاء 
الشمس المشرقة علي منافذ البيت والطبيعة الكلية معلولة للنفس وفرق 

بين الجزو وبين المعلول فالجرو غير والمعلول غير ثم قال وخاصية النفس 
الكلية المحبة لانها لما نظرت الي العقل وحسنه وبهايهة احبته حب وامق 
عاشق لمعشوقہ نطلبت الانحاں بہ اوحرکیت وا وخاصية الطبيعة الكلية 
الغلبة لانبا لما وجدت لم يكن لبا نظر وبصر تدرلت بها النفس والعقل فتحبهما 
تعققہما بل انبجست منها قوي متضادة اما في بسائطها فمتفادات الركان 
۴ في مركباتها فمتضاذات القري المزاجية والطبيعية والنباتية والحيوانية 


| فمردت عليها ليعدها عن كليتها وطارعتها الاجزاء النفسانية مغترة بعالمها الغرار. 
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فركنت الي لذات حسية من مطعم مري ومشرب هن وملبس طري ومنظر 
ببي ومنكم شهبي ونسيت ما قد طبعت علية من ذلك البہاء والحس 
والكمال الروحاني النفساني العقلي فلما رات النفس الكلية تمرّدها واغترارها 
اهبطت اليها جزوأ من اجزاتها هو اذكي والطف واشرف من هاتين النفسين 
الببيمية والنبانية ومن تلك النفوس المغترة بها فتكسر النفسين عن 
تمردهما وتحعيمب الي النفوس المغترة عالمہا وتذکرھا ما قد نسیت وتعلمہا 
ما جبلت وتطبرها عما تدنست فيه وتزقيها عما تست به وذلك الجزو 
الشريف هو الذبي المبعرث في كل كرر من الادرار يجري علي سنن العقل 
والعنصر الاول من رعاية المحبة والغلبة فيتالف بعص النفوس بالحكمة والموعظة 
العسنة ويشدد علي بعضها بالقهر والغلبة وتارة يدعوا باللسانى من جبة المحبة 
لطفا وتارة يدعوا بالسيف من جبة الغلبة عنفا فيخلص النفوس الجزوية الشريفة 
التي اغتريت بتمويبات النفسين المزاجيتين عن القمويه الباطل والتسویل 
الزائل وريما يكسوا النفسين السافلتين كسوة النفس الشريفة فتنقلب صفة 
الشهوية الي المحبة محبة الخير والعتى والصدى وتنقلمب صفة الغضبية الي الغلبة 
فيغلب الشر والباطل والكذب فتصعد النفس المجزؤية الشريفة الي عالم 
الروحانيين بهما جميعاً فيكونان جسداً لبا في ذلك العالم كما كانقا جسدا 
لبا في هذا العالم .وقد قيل ان كانت الدولة والجد لاحد احبه اشكاله فيغلب 
بمسبتہم لہ اضدادہ ومما نقل من انبذقلس انه قال العالم مركب من 
الأسطتسات الاريع فانه ليس وراها شي ابسط منہا وان الاشیاء کامنة بعضها 
نی بعض وابطل الکون والفساد والاساحالة والنمو قال الہراء لا يستيل 


حر ليم 


CTE 


نا ولا الماء هواء ولكن er‏ بتكائف ae,‏ وبکمون وظهور وترگب ولل 
وانما التركمب في المركبات بالمحبة يكون والتحلل في المتحللات بالغلبة یکوں 
ومما نقل عنه انه تكلم في الباري تعالي بنوع حركة وسكون فقال انه متحرك 
بنوع سكون لن العقل والعنصر متعركان بنوع سكون وهو مبدعهما ولا محالة 


المبدع اكب ر لنه علة كل متحرك وساكن وشايعه علي هذا الراي فيثاغورس ومن 8 !20 ل ب .٠‏ 
f‏ 


بعده من الحكماء الي افلاطن وأما زيفون الاكبر وذيمقراط والشاعريون فصاروا الي 
لان الحركة لا تكون الا محدثة ثم قال الا ان يقولوا ان تلك Gp Tall‏ 
هذه الحركة كما ان ذللك السكون فوق هذا السكوىي وھولہ ما عنوا بالحركة 


والسكون Me ye ELE‏ واللَبك فى مكان ولا بالعركة التغیر والمکاةر 3 ایا دی ا ٹاو : 


وبالسكون ثبات الجرهر والدرام علي حالة واحدة فان الارلية والقدم اا ا ی یھ 
Ne 9 ٠ = 7 e‏ 


هذة المعاني كلها ومن .مترز ذلك الاحتراز عن التكثر فكيف جارف 
هذه المجازفة في التغير فاما الحركة والسكوى في العقل والنفس فانما 
عنوا به الفعل والانفعال وذلك ان العقل لما کان موجوداً LK‏ بالفعل 
IG‏ هو ساكن واحد مستغن عن حركة يصير بها فاعلا والنفس لما كانت ناقصة 
مترجبة الي الكمال قالوا هي متحركة طالبة درجة العقل ثم قالوا العقل ساكن 
بنوع حركة اي هو في ذاته كامل بالفعل فاعل مخمرج النفس من القرة الي 
الفعل والفعل نوع حركة في سكون والكمال نوع سكون في حركة أي هو كامل 
ومكمل غيرة فعلي هذا المعني جوز علي قضية مذهبهم اضافة الحركة والسكون 
الى الباري ومن العجمب ان مثل هذا الاختلاف قد وجد في ارباب الملل 
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حتي صاز بعض الي انه مستقر في مكان ومسقوٍ علي مكان وذلك اشارة الي 
السكون وصار بعض الي انه جي وبذهمب وينزرل وبصعد وذللت عبارة عن الحركة 
الا أن fra? sno de Juss‏ لاثق جناب القدس حقيق جال العق 
ومما نقل عن انبذقلس مر قال يبقي هذا علي الوجه الذي 
میں مرن س سوور اوت سے سی پر a‏ 
العقل ويتضرع العقل الي الباري تعالي فيسم الباري علي العقل ويسم العقل 
علي النفس ريسع النفس علي هذا العالم بكل نورها فتستضيء الانفس الجزوية 
وتشرق الارض والعالم بنور ربها حتي يعاين الجزويات كلياتها فيتخلص من الشبكة ؟ < ' 
فيتصل بكلياتها و تستقر في عالمبا مسرورة «حبورة ومن لم .عجعل الله له نورل 
فما له من نور 
راي فيثاغورس بن منسارخس من اهل ساميا ونان في زما ن سليمان عليه 
السلام قد اخذ العكمة من معدن النيوة وهو الحكيم الفاضل ذو الراي 5 
والعقل الرصين يدعي انه شاهد العوالم .سه وحدّسه وبلغ في الرياضة الي أن 
سمع حفيف الفلك ووصل الي مقام الملك وقال ما سمعت شیتًا قط الد 
من حركاتها ولا رایت شیا ابی من صورھا وهياتها وقوله في الالبيات ان 
الباري تعالى واحد لا كالاحاد ولا يدخل فى العدد ولا يدرك م جهة العقل 
ولا من جهة النفس فلا الفكر العقلي يدركه ولا المنطق النفسي يصفه فهو فوق 
الصفات الروحانية غير مدرك من نعو ذاته وانما يدرك باثارة وصناتعة وافعاله وكل 


عالم من العوالم يدركه بقدر الثار اثني تظبر فيه فينعته ويصفه بذللك القدر الذي 


( ۳1 ) 

خصۂ من صنعة فالموجودات في العالم الروحاني قد خصت باثار خاصة روحانیة 
فينعته من حيث تللكت الثار ولا شك ان هداية الحيران مقدرة Je‏ الثار 
انی جبل العيوان عليہا وهداية الانسان مقدرة علي الثار الني فطر الانسان عليها 
وكل يصفه من نحو ذاته ويقدسه عن خصائص صفاته ثم قال الوحدة تنقسم 
الي وحدة غير مستفادة من الغير وهن وحدة الباري تعالي وحدة الاحاطة بكل 


شي وحدة العكمة على كل شي وحدة تصدر عنہ الاحاد إلموجودات والکئرة : نا 


فیہا والي وحدة مستفادة وذلك وحدة المخلوقات وريما يقول الوحدة علي 
jib‏ تنقسم ألي: وحدة قبل الدهر ووحدة مع الدهر ووحدة بعد الدهر 
وقبل الزمان ووحدة مع اثمان فالوحدة الني هي قبل الدهر وحدة الباري تعالي 
والوحدة التي هي مع الدھر وحدة العقل الأول والوحدة الي هي بعد الدهر وحدة 
النفس والوحدة الي هي مع الرمان وحدة العناصر والمركبات وربما يقسم الوحدة 
قسمة آخري فیقول الوحدة تنقسم الي وحدة بالذات والي وحدة بالعَرضٍِ 
فالوحدة بالذات ليست الا لمبدع الكل الذي تصدر منه الوحدانيات في العدد 
والمعدود والوحدة بالعرض تنقسم الي ما هو مدأ العدد وليس داخلا في العدد 
والي ما ہو مبداً للعدد وهو داخل فيه والول كالواحدية للعقل الفعال لانه لا 
یدخل فی العدد والمعدود والثاني ينقسم الي ما يدخل فيه كالجزو له فان 
الثنين أنما هو مركمب من واحدين وكذلك كل عدد فمركب من أحاد 9 
محالة وحيث ما ارتقي العدد الي اكثز نرل نسبة الوحدة اليه الي اقل والي 
ما يدخل فيه كاللازم له لا كالجزو فيه وذلك الد جح إن عغلوا قط عن 


3 , ع 8 وحدة ملازمة فان الاثدين والثلثة فی کونہما انين وثلثة وأحد وكذللكت المعدودات 
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من المركبات والبسائط واحدة اما في الجنس او في النرع او ني الشخص كالجرهر 
في انه جرهر علي الاطلاق والانسان في انه انسان والشغص المعيّن مثل زيد 
في انه ذلك الشغص بعينه واحد فلم تنفلك الوحدة من الموجودات قط 
مار وهذه وحدة مستفادة من وحدة الباري تعالي لزم الموجودات کلہا وان كانت 
فی ذواتہا متکثرۃ وانما شرف كل pepe‏ بغلبة الوحدة ذیه و کل ماهو ابعد من 

الکثرۃ فہو اشرف واکمل ثم أن لفيثاغورس ,ايا في العدد ,المعدود قد 

خالف فيها جميع الحكماء قبله وخالفه فيها من بعدة وهو انه جرد العدد عن 

المعدود "جريد الصورة عن المادة وتصورة موجودا محققا وجود الصورة وتعحققها 

وقال مبدأ المرجودات هو العدد وهو اول مبدع ابدعة الباري فاول العدد هو 

الواحد وله اختلاف راي في انه هل يدخل في العدد كما سبى وميله الأكثر 

الي انه لا يدخل في العدد فيبتدي العدد من أثنين ويقول هو مفقسم الي زوج 

وفرك فالعدد اليسيط الأول اثنان والزوج البسيط اربعة وهو المنقسم بمتساريين 

ولم ,جعل انين زوجا فانه لو انقسم الي واحدين كان الواحد داخل في 

العدد وحن ابتدأنا في العدد من اثذين والزوج قسم من اقسامه فكيف 

.2 يكون نفسه والفرد البسيط الأول ثلثة قال وتتم القسمة بذلك وما وراة فهو قسمة 
ر به القسمة فلاربعة هي نباية العدد وهي الكمال وعن هذا كان يقسم بالرباعية لا وحق 
ee‏ الرباعية التي هي مدبرانفسنا التي هي اصل الكل وما وراء ذلك فزوج الفرد وزوج 


—_ 


ا اتثروج وزوج اتروج والفرد ويسمي الخمسة عددا داثرا فانہا اذا ضربتہا فی نفسہا 
v 7‏ © 

۲ ابدا عادت الخمسة من راس ويسمى الستة عدد! تاما فان اجزاها مساوية لجملتها 

٠‏ ا والسبعة LK lose‏ فانها مجموع الفرد والزوج وهي نہایة والثمانیة مبتداة 
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مركبة من زوجين والتسعة من ثلثة افراد والعشرة وهي ناية آخري سن مجموع 
العدد من الواحد الي الاربعة وهى نباية اخري فللعدد أربع نہایات اربعة 


“د د ۸ وسبعة وتسعة وعشرة ثم يعود الي الواحد فنقول احد عشر وتعدو التركيبات 


r‏ = ا 
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فيما وراء الاربعة على انعاه شتي فالخمسة على مذهب من ل يري الواحد 


و فا , 5 : : ذلك : 7 
0 في العدد نبي مركبة من عدد وفرد وعلي مذهمب من يري ذلك نبي مركبة 


من فرد وزوجين وكذلك السقة علي الأول فمركية من فردين اوعدد وزوج وعلي 
الثاني فمركبة من ثلثئة ازواج والسبعة علي الأول فمركبة من فرد وزوج وعلي 
الثاني من فرد و ثلثة ازواج والثمانية علي الأول فمركبة من زوجين وعلي 
الثاني فمركبة من أربعة زواج والتسعة علي الول فمركبة من ثلثة افراد وعلي 
الثاني من فرد واربعة ازواج والعشرة علي الأول فمركبة من عدد وزوجين 
او زوج وفردين وعلي الثاني فما حسب من الواحد الي الاربعة وهو النهاية 
والكمال ثم الاعداد الآخر فقياسها هذا القياس قال رهذه هي اصرل 
الموجودات ثم انه ركب العدد علي المعدود والمقدارعلي المقدورفقال المعدرد 
الذي فيه اثنينية وهر اصل المعدودات ومبداها العقل باعتبار ان فيه اعتبارين 
اعتبارمن حيث ذاته وانه ممكن الموجود بذاته راعتبار من حيث مبدعة dil,‏ 
واجمب الوجود به فقابله الأثنان والمعدوں الذي فيه ثلثية هو النفس ان زاد 
علي الاعتبارين اعتبا؟ ثانا والمعدرد الذي فيه اربعية هو الطبيعة اذ زاد علي 
الثلثة رابعا وثم النهاية يعني نہاية المبادي وما بعدة المركبات فما مى موجود 
مركب الا وفية من العناصر والنفس رالعقل شي اما عين او اثر حتي ینتہي ای 


.سب السبح فيقدر المعدودات علي ذلك وينتهي الي العشرة ويعد العقل والنفوس 
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القسعة بافلاكها التي هي ابدانها وعقولها المغارقة وكالجوهر وتسعة اعراض وبالحملة 


انما يتعرفب حال الموجودات من العدد والمقاديرالاول ويقول الباري تعالي عالم 


جمیع المعلومات على طريق الاحاطة بالاسباب التي هى الاعداد والمقاديروهى 3 


تختلف فعلمۃ لا ختلف وربما يقول المقابل للواحد هو العنصر الأول كما قال 
انكسمانيس ويسميه البيولى الاولى وذللك هو الواحد المستفاد لان الواحد الذي 
هو لا كالاحاد وهو واحد يصدر عنه كل كثرة وتستفيد الكثرة منه الوحدة التي تلازم 
هداية العقل حظ على قدر قبوله ثم من قوة النفس حظ علي قدرتميوة وعلي ذلك 
اثار المبادي في المركبات فاں کل مرکب لن ۔خلوا عن مزاج ما وکل مزاج 
ا يعري عن اعتدال ما وکل اعتدال عن كمال او قوة كمال اما طبيعي الي ہو 
مبدأ العركة واما عن كمال نفساني هو late‏ الس فاذا بلغ المزاج الانساني 
الى حد قبول هذا الكمال افاض عليه العنصر وحدته والعقل هدايقه والنفس 
نطقه وحكمقه قال ولما کانت التاليفات البندسية مرتبة علي المعادلات 
العددية عددناها ايضا مى المبادي نصارت طائفة من الفيثاغورسيين الي ان 
المبادي هي التاليفات الهندسية علي مناسبات عددية ولهذا aglo‏ 
المتعركات السماوية ذات حركات متفاسبة لعنية هي اشرف الجركات 
والطف التاليفات ثم تعدوا من ذللك الي الاقوال حي صاريت طادفة منهم 
الى ان المبادي هى الحروف ,الحدون المجردة عن المادة واوقعوا الالف فى 
مقابلة الواحد والباء في مقابلة الاثفين الي غير ذلك من المقابلات ولست 
ادري قدريها على اي لسان ولغة فان الالسن تختلف باختلاف الامصار والمدنى 





و (ty‏ 
او علي اي وجه من التركيمب فان التركيبات ايضا مختلفة فالبسايْط مسن 
ارف نتف فيها والمركبات كذللكت ولا كذلك عدد فانه ا ختلف Lol‏ 
وصارت جماعة Lin! pyle‏ الي ان ميدأ الجسم هو الابعاد الثلثة والجسم مركب 
عنها وارقع النقطة في سقابلة الواحد والغط في مقابلة الأثنيى ,السطم في 
مقابلة الثلثة والجسم في مقابلة الربعة وراعوا ہذہ المقابلت فی تراکیب , اۓ ١1١‏ 
الاجسام وتضاعيف الأعداد ومما ينقل عن فيثاغورس أن الطبائع اربعة والنفوس 
التي فينا ايضا اربعة العقل والراي والعلم والعراس ثم ركب فيه العدد علي المعدود ‏ ج والعل JA;‏ 
# المئسر والروحاني علي الجسماني قال ابو علي بن سينا وامثل ما حمل عليه هذا 
القول ان يقال كون الشي واحدا غير كرنه موجودا او انسانا يهو في ذاته اقدم 
50 لمیواں الواحد 3 el Jam‏ ال وقد تقدمه معني الوحدة التي صار B eg‏ 
به واحدا ولولاة لم يصم وجودة فاذا هو الاشرف الابسط الأول وهذة صورة العقل 
فإلعقل .جسب ان يكون الواحد من هذء الجبة والعلم دونى ذلك في الرتبة 
ae‏ أنه بالعقل ومس العقل نهر النان الذي يتغرد الي الواحد ويصدر منه كذلك ۴ J tie.‏ 
ae 6‏ العلم يوول الي العقل ومعني الظن والراي عدن السطم والحس عدد المصمت ١‏ راو 
ان السطم لكونه ذا ثلث جہات هو طبيعة الظن الذي هو اعم من العلم 
مرتبة وذلك لی العلم يتعلق بمعلوم معين tilly‏ والراي یتجذب الي 
الشي ونقيضة والعس اعم من الظن فبو المصمت أي جسم له اربع جبات © ویقممںم 
وسما نقل عن فيثاغورس أن العالم انما الف من اللسون البسيطة الروحانية ويذكر eee‏ 
ان الاعداد الروحانية غير منقطعة بل أعداد ماحدة تتجزي م نحو العقل ولا 
تتجزي من نحو الحواس وعد عوالم کثیرۃ فمنہ عالم هو سرورمض في اصل الابداع 


gpa lA 


8 مماسرة 


C vi) 
العوالم‎ sake هو دونه ومنطقها ليس مكل‎ pile they Baill وأبقباج وروم في ومع‎ 
العالية فان المنطق قد يكون باللحون الروحانية البسيطة وقد یکوں باللعون‎ 
الروحانية المركبة واللول يكون سرورها دائما غير منقطع ومن اللعوں ماهو‎ 
بعد ناقص في التركيب لن المنطق بعد لم ,جخرج الي الفعل فلا يكون السرور‎ 
بغاية الكمال لن الس ليس بغاية الاتفاق وكل عالم هر دون الرل بالرتبة‎ 
ويتفاضل العرالم بلحس والبهاء والزينة والخر تفل العوالم وثقلبا وسفلها‎ 
وكذلك لم جتمع كل الاجتماع ولم يتحد الصورة بالمادة کل الانجاد وجاز عليی‎ 
كل جزو منه الانفكاك ع الجزو اللخر ال ان فيه نورا قليلا من النور الأول‎ 
فلذللك النور وجد فيه نوع ثبات ولو لا ذلك لم يثبمت طرفة عين وذلك‎ 
النور القليل جسم النفس والعقل العامل لهما في هذا العالم وذکر ان الانساں‎ 
بعكم الفطرة واقع في مقابلة العالم كله وهو عالم صغير والعالم انسان کبیر ولذلك‎ 
BLS) صار حظه من النفس والعقل اوفر فمن احسن تقويم نفسه وتهذيمب‎ 
نفسة‎ phd وتركية احواله امكنه ان يصل الي معرفة العالم وكيفية تاليفة ومن‎ 
Jel, ولم يقم بمصالعها من التبذيب والتقويم خرج من عداد العدد والمعدود‎ 
عن راط القدر والمقدور وصار ضياعا همل وربما يقول النفس النسانية‎ 
تاليفات عددية او لعنية ولبذا- ناسيت النفس مناسيات الالحاں والتذت‎ 
بسماعہا وطاشت وتواجدت باستماعما وجاشت ولقد كانت قبل اتصالبها‎ 
باابداں قد ابدعت من تلك التاليفات العددية الاولي ثم اتصلت بالبدان فان‎ 
كانت التهذيبات الغلقية علي تناسب الفطرة جردت النفوس عن‎ 
المناسبات الغارجة اتصلت بعالمها واتغرطت في سلكبا علي هيّة اجمل‎ 


a ae 

واكمل من الأول فان التاليفات الأول قد كانت ناقصة من وجه حيث كانت 

بالقرة وبالرياضة والمجاهدة في هذا العالم بلغت الي حد الكمال خارجة من 

حد القوة الي حد الفعل قال والشرائح التي وردت بمقادير الصلوات والرکوات 

وسائر العبادات انما هي لايقاع هذه المناسبات في مقابلة تلك التاليفات 

الروحانية وربما يبالغ في تقرير التاليف حتي يكاد يقول ليس في العالم سوي 

التاليف والاجسام والاعراض تاليفات والنفوس والعقول تاليفات R‏ كل 

العسر تقرير ذلك نعم تقدير الناليف علي المولف والتقدير علي المقدر امر 

يهتدي اليه ويعول عليه وكان خریلوس وزينون الشاعر متابعين لفيثاغورس علي 

رإية في المبدع والمبدع الا انهما قالا الباري ea SS‏ العقل والنفس دفعة 

واحدة ثم ابدع جميع ما تحتہما بتوسطہما وفي بدو ما ابدعہما ل یموتان ولا 1 
جوز عليهما الدثور والففاء وذكرا أن النفس اذا کانت طاهرة زكية من كل دنس 

صارت في العالم الاعلي الي مسكنها الذي يشاكلها وجانسها وكا الجسم الذي هومن 

النار والهواء جسمها في ذللت العالم مبذبا من كل ثفل و كدر فاما الجرم الذي من 

الماء والارض فان ذللت يدثرويفني لانه غيرمشاكل للجسم السماوي لان الجسم السماوي 

لطيف لا وزن له ولا يلمس فالجسم في هذا العالم مستبطن فی الجرم لانه اشد 

روحانية وهذا العالم لا يشاكل الجسم بل| جرم يشاكلد وكل ما هو مركسب والاجزاء النارية 

والهوايية عليه اغلمب كانت الجسمية اغلمب وما هو مركب والاجزاء المايية “© 8 علیم 
والارضية عليه اغلب كانت الجرمية ,اغلب و هذا العالم عالم الجرم وذلك ۴ عاي as a‏ 
العالم عالم الجسم فالنفس في ذلك العالم تحشر في بدن جسماني لا جرماني 

دائمًا ١‏ جوز علي الفناء والدثور ولذته تكون دائمة لا يملها الطباع والنفوس 
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وقيل لفيثاغورس لم قلت بابطال العالم قال لانه يبلغ العلة التي من اجلها كان 
فاذا بلغها سكنت حركته واكثر اللذات العلوية هى التاليفات اللحنية وناك 
كما يقال التسبے والتقدیس غذاء الروحانيين وغذاء کل موجود هو مما خلق Kio‏ 
ذلك الموجود واما ايراقليطس واباسيس كانا من الفيثاغورسيين وقالوا ان مبداً 
الموجودات هو الذار فما تکائف منها وتحجر فھو الارضں رما تعلل من اارض 
بالنار صار ماء وما لل م الماء رارة النار صار هواء فالنار مبدأً وبعدها الأرزض 
وبعدها الماء وبعدها الہواء والنارھی المبداً والیھا المنتہی فمنہا التکون والیہا 


الفساد واما ابيقورس الذي تفلسف في ايام ديمقراطيس وکان يري ان 


مبادي الموجودات اجسام تدرك عقلاً وهي كانت تتحرك من اللہ فی 
اللہ لا نهاية له وكذلكت الاجسام لا نباية لها ألا ان لها ثلئة اشیاء الشكل والعظم 
والثقل وديمقراطيس كان يري أن لها شين العظم والشكل فقط وذكر اں تلك 
الاجسام لا تآجزي اي لا تنفعل ولا تنكسر وهي معقولة أي موهومة غير محسوسة 
فاصطکت تلك الاجزاء فى حركاتها اضطرارا واتفاًا فصصل من اصطكاكها صور هذا 
العالم واشكالها و تحركت علي انحا من جبات التحرك وذللك هو الذي 


bed) انهم قالوا بالاتغاق فلم يثبتوا لہا صانعا اجب‎ ie fee Yi انم‎ B 
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6 تتمهرائ 


واوجد dy! she‏ وهولاء قد ائبتوا الصائع وائبتوا سبب حركات تلك 
الجراهر واما اصطكاكها فقد قالوا فيها بالاتفاق فلزمهم حصول العالم بالاتفاق Baal,‏ 
وكان لفيثاغورس تلميذان رشيدان يدعي احدهما فلنكس ويعرف بمرزنوش 
قد دخل فارس «دعا الناس الي حكمة فيثاغورس واضاف حكمه الي 


ا م 


«حجوسية القوم والآخر يدعي قلانوس ودخل الهند ودعا الناس الي حكمة رركتم 
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واضاف حكمة الي برهمية القوم الا ان المجوس كما يقال اخذوا جسمانية 
dsl righ, ays‏ روحانية ومما اخبرعنه گا وأوصي به قال اني عاينت 
هذة العوالم العلوية بالحس بعد الرباضة البالغة وارتفعمت عن عالم الطبائع الي عالم 
النفس وعالم العقل فنظرت الي ما فيا من الصور المجردة وما لها من الحسن 


والبہاء والنور وسمعمت ما لبا من اللحون الشريفة والاصوات الشجية الروحانية 


وقال ان ما في هذا العالم يشتمل على مقدار يسير من العسن لكونة معلول 
الطبيعة وما فرقه من العرالم اهي واشرف واحسن الي ان يصل الوصف الي 
عالم النفس والعقل فيقف فلا يمكن المنطق وصف ما فيها من الشرف والكرم 
والحسن والبهاء فليكن Loe‏ واجتبادكم علي الاتصال بذللك العالم حتي یکوں 
بقاوکم ودوامکم طوبا بعد ما لكم من الفساد والدثور وتصيرون الي عالم هو حسن 

کله وبہاء کله وسرور کل وعز وحق کله ویکوں سرورکم ولذتكم داثمة غير منقطعة 
قال ومن كانت بينه وبين مولاه اكثر فهو في رتبة العبودية انقص راذ 


oo op 218, ۾‎ fl Wl al phat ng کان البدن مفتقرا في مصالحه اي تدبير‎ 
cn ù. 


تدبير النفس وكانت النفس مفتقرة في اختيارها الافضل الي ارشاد العقل 
ولم يكن فوق العقل فا الا الهداية الالهية فبالحري ان يكو المستعين بصرع 


العقل فى كافة اقات مشهوداً له بفطنة الأكتفاء بمولاة وان يكو التابع لشهوة 5 Duo‏ 


البدن المنقاد لدواعي الطبيعة والموائي لهوي النفس بعیدا من مولة 
Lait‏ في رتب 


رأي سقراط ین سفرنيسقوس العكيم الفاضل الراهد من ائیا ٹینیة وکاں قد اقتبس 
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العكمة من فيثاغورس وارسالوس واقتص رمن اصنافها علي الالبيات والاخلاقيات Las SIG A‏ 


6 سر اج( ڪل 


V Ap 


Ssa) A‏ 1< ذا 


ببق 


) ۷۹ ( 
واشتغل بالزهد ورياضة النفس وتبذيب الاخلاق واعرض عن ملا Wall‏ 
واعقزل الي الجبل واقام في غاربه ونبي الروساء الذين كانوا في زمانه عن الشرك 
dole,‏ الاوثان فثوروا عليه الغاغة والجاوا الملك الي قتله فحبسه المللك ثم سقاه 
السم وقصته معروفة قال سقراط ان الباري تعالي لم يزل هويته فقط وهو IEB py‏ 
فقط واذا رجعنا الي حقيقة الوصف والقرل فيه وجدنا النطق والعقل قاصراً سی ھ قا صر یں 
اكتناه وصفه وححتققه وتسميته وادراكه wd‏ العقائق كلبا من تلقاء جوهره فهو 
المدرك حقا والواصف لكل شي وصفا والمسمي لكل موجوں اسم فكيف يقدر 
المسمي أن يسميه اسما وكيف يقدر المحاط ان ,یط به وصفًا فيرجع فيصفة 


من جہة آثارہ وافعالہ وهي اسماء وصفات الا انبا ليست من الاسماء الواقعة 
علي علي الجرهر المخبر عن حقیقتہ وذللك مثل قولنا اله اي واضح کل شی وخالق ہر 
أي مقدر كل شي وعزيز أي ممتفع ان يضام وحکيم اي مڪكم افعاله علي 
النظام وكذللك سائرالصفات وقال ان علمة وقدرته وجودة وحكمته بلا نباية ولا 
یبلغ العقل أن يصفها ولو وصفها لكانت متناهية فالرم عليه انلك تقول انها بلا نباية 
ولاغاية وقد نري الموجودات متداهية فقال انما تداهيها ععسب احتمال القوابل 
J‏ حسب القدرة والحكمة والوجود ولما كانت المادة لم حتمل صوراً بلا نهاية 
فتناهت الصورلا من جب .فل في الواهب بل لقصورفي المادة وعن هذا اتقضت 
العكمة الالبية انها وان تناهت ذانا وصورة حا ومكانا الا انها لا تناهي زمانا في2 م < , 
اخرها الآ من نحو اولها وان لم يتصوربقاء شخص فاقتضت العكمة استيفاء الاشخاص؟ أس تو ء 
ببقاء الانواع ENG,‏ تجدد امثالہا لیس ننا الشخص ببقاء النوع ويسقبقي النوع بتجدد مر gent)‏ 
الاشخاص فلا يبلغ القدرة الي حد النهاية وذ الحكمة تقف علي غاية ثم مى مذهب 


9 





ر ۸۰ ) 
سقراط ان اخص ما يوصف به الباري تعالي هو كرنه حيا قيوما لان العلم والقدرة 
والجوں والحكمة س لہ ا ا للكل والبقاء والسرمد 0 
والدوام يندرج حدمت كونه قيوما والقيومية صفة جامعة للكل وربما يقول هو حي 0 
ناطق من جوهرة أي من ذاته وحيوتنا ونطقفا فا من جوھرنا ولہذا يتطرق الي حيوتنا 00,03 
ونطقنا العدم والدثور والفساد ولا يتطرق ذلك الي حيرته ونطقه تعالي وتقدس 
وحكي فلوطرخيس عنه في المبادي انه قال اصول الاشياء ثلثة وهي العلة 
الفاعلة والعنصر والصورة فالله تعالي هو الفاعل والعنصر هو الموضوع الأول للكون 
والفساد والصورة جوهر لا جسم وقال الطبیعة أمة للنفوس والنفس أمة للعقل 
والعقل امة للمبدع الاول من اجل أن اول مبدع ابدعة المبدع الول صورة العقل 
وقال المبدع 3 غاية له ولا LG‏ وما ليس له نهاية ليس له شخص وصورة وقال 
اللانباية في ساد الموجوداات لو ”عمققءت لكان لبا صورة واقعة ووضع وترتيمب وما 
أحعقق له صورة ووضع وترتيمب صارمقناهياً فالموجودات ليست با نهاية والمبدع 
الأول ليس بذي نباية ليبس علي انه داهب : في الجهات بلا نباية say US‏ 
الغيال والوھم بل لا یرت تقى اليه الخيال حق یصاہ بلہایڈ ولا نهاية غلا نهاية له 
من جهة العقل أل ا الخ فلیس دہ فہو لیس 
له نباية فليس له شخص وصورة خيالية أو وجودية حسية او عقلية تعالي 
وتقدس وس مذھب سقط ان النفوس الانسانية كانت مرجودة 
قبل وجود الابدان علي نحو م الحا اما مقصلة بكلها او متماية بذواتها 
وخواصها فاتصلت بالابدان استکمال واستدامة و الابدان قوالبها و الاتها فتبطل 
الأبدان وترجع النفوس الي کلیتھا و عن هذا كان غوف بالمللت الذي حبسۃ 


Pa )‏ ) 
8 لمت انه يريد قتله قال ان سقراط في حمب رالملك ل يقدرالا على كسر الحمب 
فالحب يكسر ويرجع الماء الى البحر ولسقراط اقاويل فى المسائل الحكمية 
والعلمية والعملية ومما اختلف فيه فيثاغورس وسقراط ان الحكمة قبل الستق ام 
العى قبل الحكمة وارضم القول فيه بان احق اعم من الحكمة ال انه قد یکوں جلیاً 
وقد يكون خفياً واما الحكمة فهى اخص من العق الا انها لا تكون الا جلية فاذاً۵ 4 ر 
الحق مبسوط فى العالم مشتمل على الحكمة المستفيفة في العالم والعكمة 
موضحة للعتى المبسوط في العالم والعق ما به الشي والحكمة ما لاجله الشي 
ولسقراط الغاز ورموز القاها الي تلميذه ازخانس وحلها في كتاب فاذن 
) و نص نوردها مرسلة معقودة منبا قوله عند ما فتشت علية الحيرة القيت 5 سل 
الموت و عند ما وجدت الموت القيت الحيوة الدائمة ومنها أسكمت عن 
الضوضاء الذي في الهواء وتكلم بالليالي حيث ل يكون اعشاش الخفافيش واسدد 
الغمس الكري ليضي مسكن العلة واملا الوعاء طيبا وافرغ الجرض المثلث 
من القالل الفارغة واجلس علي باب الكلام وامسك مع العذر اللجام الرخو لحن م 
ليلا يصعمب فتري نظام الكواكمب ولا تاكل الاسود الذدمب ولا تجاوز الميزان 
تسوطرے م را تستوط الذاربالسكين ولا تتجلس علي المكيال ولا تشم النفاحة واممت مت الي ڪي ۾ تع 
ww pl ١‏ لوا sy)‏ وکن قاتلة بالسکیں المرين او غير المرين وأحذر الاسود ذا الاربع ` 
العلة كن ارنبا وعند الموت لا تكن Bas‏ وعند ما يذكر دوران العيوة اممت الميت 
# لقكون ليكون ذاكرا وكن مقضضا ولا تكن صديق شرايطي ولا تكن مع اصدقائك 
رئا نوا و ۵ اعدائك واثبت علي ينبوع واحد متكيا علي 
يمينك وينبغي ان تعلم انه ليس زان من الازمنة يفقد فيه زمان الريبع 8 +ن۔( 


0۰.۰ اقور المور.‎ X_N Grey iver 
= i KAS 7 
( ما و < ر المو ےا ا‎ 


4 معدتو ل 


rar )‏ ( 
ye yaly,‏ ثلثك سیل فاذا لم تجدھا فاض بان تنام لها نوم المستغرق 

واضرب الترجة بالرمانة واققل العقرب بالصوم وان احبيت أن تكون ملكا 

فكن حمار وحش وليست القسعة باكمل من واحد وبالائني عشر اقتي اثي 

عشر وازرع بالاسود واحصد بالابيض ولا تسلبن الكليل ول تهتكه ولا تقفن راضيا 

بعدملك للخيروانت موجود ذلك للك في اريعة وعشرين مكانا وانى سالك 

سائل أن تعطية من هذا الغذاء فميزة وان كان مستعقا للغذاء المري فاعطة وان 

احتاج الي غذاء يمينك فاصنعه لان اللون الذي يطلب ذلك من كمال الغذاء 

فہو للبالغیں رقال یکفي من تاجع النارنورها وقال له رجل من این لي هذا 

المشار اليه واحد فقال لني اعلم أن الواحد بالاطلاى غير محتاج الي الثاني 

فمتي فرضته قریبا للواحد كنت كواضع ما لا جحتا اليه البتة الي جانب ما ل 

dhe ay‏ البتة وقال الانسان له مرتبة واحدة من جهة حده وثلمث مراتمب من 

جبة هيثته وقال للقلب افتان الغم والهم فالغم يعرض مفه النوم وام يعرض منة 

السهر وقال العكمة اذا اقبلت خدمست الشهوات العقول واذا ادبرت خدست 

العقول الشبوات وقال ل تكرهوا أولادكم علي أثاركم فانهم مخلوقون لزمان غير 

زمانكم وقال ينبغي أن يغتم بالعيرة وتفري بالموت لنا ي لنموت ونموت 

لخبي وقال قلوب المعترفين في المعرفة بالعقائق مفابرالملائكة وبطون المتلذذين ۴ المغرقبن 
بالشبوات قبور السيوانات البالكة وقال للحيرة حدان احدهما العمل والثلي ‏ 4 ٠.‏ مار 
الاجل فبالاول بقاوها وبلاخر فناها وقال النفس الناطقة جرهر بسيط ذو سبع 

قوي Koy Hyde Be ly Ce‏ مختلفة فلما حركتها المفردة فاذا 

تحرکت نو ذاتھا وأحتو العقل واما حرکتہا المختلفة فاذا تحرکت خحو العواس 


ورلا 
À‏ 


۶ الہار 


USSF 
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الغمس واليونانيون بنوا ثلثة ابيات علي طوالع مقبولة احدها بيت 
بانطاكية علي جبلہا کانوا يعظمونه ويقربون القرابين فيه وقد خرب والثاني من 
جملة الاهرام الي بمصر بيت كانت فيه اصنام تعبد وهي التي نہاهم سقراط 
عن عبادتها والثالمك بيت المقدس الذي بناه داود cul,‏ سلیمان ویقال ان 
سليمان هو الذي بناه والمجوس يقول أن الصضحالك بناة وقد عظمهم اليونانيون 

تعظيم اهل الكتاب | 
رأي افلاطن الالهي بن ارسطن بن ارسطرقليس من اثينية وهو اخر المتقدمين 
الاوائل الاساطين معروف بالتوحيد والحكمة ولد في زمان اردشير بن دارا في 
سا ب ون ماک ن حو تول بل لو اطا وما اغنان س انا 
بالسم ومات قام مقامه وجلس علي كرسيه قد اخذ العلم منى سقراط وطيماوس 
والغريبين غريمب اثيفية وغريمب الناطس وضم اليه العلوم الطبيعية والرياضية حكي 
عنه قرم ممن شاهدة وتلمذ له مثل أرسطاطوليس وطيماوس وثاوفرسطوس أنه قال أن 
لعالم مسدثًا مبدعا ازليا واجباً بذاته عالماً جميع معلوماته على نعت الاسباب 


j t‏ تا کان في J!‏ ولم يكن في الوجود رسم ولا طلل المثال عند الباري وربما 


يعبرعنه بالعنصروالبيولي ولعله يشير الي صورالمعلومات في علمة قال فابدع العقل 
الول وبتوسطه النفس الكلي قد انبعت عن العقل انبعاث الصورة في المراة 
وبتوسطهما العنصر و ےکی l ade‏ البيولي التي هي موضوع الصورالعسية غيرذلك 
Sry pais‏ عنه انه ادرج الزمان في المبادي ily pall yoy‏ لكل موجود 
مشخص في العالم الحسي مثا مرجودا غير مشخص في العالم العقلى يسمي 
ذلك المثل الافلاطونية فالمبادي الول بسانط والمثل مبسوطات والاشخاس 


TAF )‏ ( 
مركبات .فالانسان المركب المحسوس جزوي ذلك الانسان المبسوط المعقول 
وكذلك كل نوع من العيوان والنبات والمعادن قال والموجودات في هذا 
العالم اثار الموجوذات فی ذلت العالم ولا بد لكل اثرمن موثر يشابهة نوع من 
المشابہة قال ولما کان العقل الانساني من ذلت العالم ادرك من ال حسوس 
مثا ye Gii‏ المادة معقوً یطابق المثال الذي فی عالم العقل بكليته ويطابق 
الموجود الذي في عالم الحس ججزويته ولو ذلك لما كان لما يدرك العقل 
مطابقا مقاب من خارے فما یکوں مدر لشي يوافق ادراكه حقيقة المدرك 
قال والعالم عالمان عالم العقل وفیه المثل العقلية والصور الروحانية وعالم العس 
وفيه الاشخاص الحسية والصور الجسمانية كالمراة المجلوة التي تنطبع فيها صور 
المحسرسات فان الصور فيها مثل الاشخاص كذلك العنصر في ذلك العالم مراة 
لجميع صورهذا العالم يتمثل فيه جميع الصورغيران الفرق أن المنطبع في 
المراة العسية صورة خيالية يري انها موجودة يتصرك بحركة الشخص ويس 
في الحقيقة كذلك فان المتمثل في المراة العقلية صور حقيقية روحانية هي 
موجودة بالفعل "ععرلت الاشخاص ولا تتحرك فنسبة الاشخاص الیہا نسبة الصور 
في المراة الي الاشخاص فلها الوجود الداثم ولها الثبات القائم وهي يتمايزفي 
حقائقها تمايز الاشخاص في ذواتها قال وانما كانت هذه الصور موجودة كلية 
بآقية دائمة الی کل مبدع ap‏ مورته في حذ البداع فقد كانت مورته في 
علم اقول الست والصور عندة بلا نهاية ولولم تكن الصورمعة في ازليته في tale‏ 
لم تكن لبقي ولم تكن دائمة درامها لانت تدثر بدثور الهيولي ولو كانت تدثر مع 


دثور البيولي لما كانت رجاء ولا خوف ولكن لما صارت الصور الحسية علي رجاء 
M 8‏ * 


م سأ 
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AB تر‎ 
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وخوف استدل به علي بقاثها وانما تبقي اذا كانت لبا صورعقلية في ذلك العالم 

۴ علها ترجوا الللعوی بها رخاف التخلف قال واذا اتفقت العقلء إن حسا ومحسوسا وعةل عل 
ومعقولا وشاهدنا بالحس جميع المحسوسات وهي معدودة محتصورة باثرمان والمكان 
فيجمب أن يشاهد بالعقل -جميع المعقرلات وهي غير حدودة ومحصورة بالرمان 
والمكان فيكون مثلا عقلية وسما يثبته افلا موجودات محققة بهذا التقسيم 
أ را سا 4 قال انا جد النفس تدرك امو رالبسائط والمركبات ومن المركبات انواعهها وأشخاصها 
هه ومن البسائط ما هي هيولانية وهي التي تعري عن الموضوع وهي رسوم الجزویات 
مثل النقطة والخط والسطم والجسم التعليمي قال وهذة اشياء موجودة بذواتها وكذللك 
Lia sui 4‏ توابع الجسم مفردة مثل الحركة والرمان والمكان والاشكال فانا نلحضها باذهاننا بسائط 
مرة ومركبة اخري ولها حقائق في ذواتبا من غير حوامل ولا موضوعات ومن البسائط 
ما ليست هي هيوانية مثل الوجود والوحدة والجوهر والعقل يدرك القسمين 
جميعا متطابقين عالمين متقابلين عالم العقل وفيه المثل العقلية القي تطابقها 
الاشخاص الحسية وعالم الحس وفيه المتمثلات أأعسية التي تطابقها المثل العقلية 
فاعيان ذلك العالم اثارفي هذا العالم واعيان هذا العالم اثار في ذللت العالم وعليه وضع 
انفطرة والتقدير ولهذا الفصل شرم وتقزير وجماعة المشايين وارسطوطاليس ل 
,عخالفونه في اثبات هذا المعنفي الكلي الا انهم يقولون هو معني في العقل موجود في 
الذهن والكلي من حيث هو كلي لا وجود له في 'الخارج عن pall‏ اذ لا يتصورانى 
يكونى شي واحد ينطبق علي زيد وعلي عمرو وهو في نفسه واحد وافلاطن 
يقول ذلك المعني الذي اثبته في العقل جب ان یکوں له شي يطابقة 
في الخارج فينطبق عليه وذلك هو المثال الذي في العقل وهو جوهر لا عرض 


( كم ) 

ا تصور وجودة لا في موضوع وهو متقدم علي الاشخاص الجزوية تقدم العقل 

علي الحس رهو تقدّم ذاتي وشرفي معا وتلك المثل مبادي الموجودات 

العسية منها بدأت واليها تعود ويتفرع علي ذلك ان النفوس الانسانية هي 

متصلة بالابدان اتصال تدبير وتصرف وكانت هي موجردة قبل وجود الابدان 

وکان لہا سحو من انحاء الوجود العقلي وتمايز بعضها عن بعض تمايز الصو رالمجردة 

عن المواد بعضہاعن بض وخالفه في ذلك تلميذة ارسطوطائيس ومن بعده من ۸ مد لرن زل ر ر 

العکماء وقالت ان النفوس حدثت مع حدوث البدان وقد رايت في کلام ۱ 
nod‏ ارسطوطائيس ,كما ياتي حكايته انه ربما يميل الي مذهب افلاطن في كون 


لس سکیل سو افقل ای کنل coe‏ ا تفا ا 


ve ¢‏ 
وخالفه ايضا في حدوث العالم فان افلاطن جخيل وجود حوادت لا اول لھا لاناك 
l 1‏ 2 
ا [ga x?‏ یثبت للکل وقال أن صورها لا بد وان تكون حادثة لکن الكلام في هيولاها وعنصرها أن زی 
AJY‏ 


فاثبت عنصرا قبل وجودها فظن بعض العقلاء انه حكم عليه بالاززية والقدم وهو اذا 
ابت واجب الوجود لذاته واطلتق لفظ الإبداع علي العنصر فقد اخرجه عن 
GA‏ بذاته بل يكون وجوده بوجود واجب الوجود كسائر المبادي الي ليست 
زمانية ولا وجودها ولا حدوثها حدوث زماني فالبسائط حديثها ابداعي غير زاف , 
والمركبات حدوثها بوسائط البسائط حدوث giloj‏ وقال ان العالم لا يفسد فسادا 
كليا وسكي عنه في سواله عى طيماوس ما الشي لا حدوث له وما الشي ۱ 

” دعن الحادث وليس بباق وما الشي الموجود بالفغل وهو ابدا .حال واحد وانما يعني YU‏ م 
بالأول وجود الباري وبالثاني وجود الكاثنات الفاسدات الي لا تثيمث علي حالة 


ااستقمار 
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مه 
D‏ 
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واحدة وہالثالت وجود المبادي والبسائط التي لا يتغير ومن أسولته ما الشي 
الكائن ولا وجود له وما الشي الموجود ولا كون له يعني بالاول الحركة المكانية 
واثرمان لنه لم يوهله لاسم الوجود ويعني بالثاني الجواهر العقلية التي هي فوق 
اثزمان والحركة والطبیعة وحق لھا اسم الوجوں اذ لها السرمد والبقاء والدهر وجي 
عذه انه قال الاستقسات لم تزل تتحرك حركة مشوّهة مضطربة غير ذات نظم واں 
الباري تعالي نظمها ورتبها وكان هذا العالم وريما عبرعن الاستقسات بلاجزا اللطيفة 
وقيل انه عني بها الهيولي الازلية العارية عن الصور حتي اتصلت الصور والاشكال 
ہا وترتبت وانتظمت ورایت في ربوز له انه قال ان النفوس کانت في 
عالم الذكرمغتبطة مبتهجة بعالمها وما فيه من الروم والبمجة والسرور فاهبطت 
الي هذا العالم حتي تدرك الجزويات وتستفيد ما ليس لها بذاتها بواسطة 
القوي العسية فسقطت رياشها قبل الببوط واهبطت حت يستوي ريشها وتطير 
الى عالمها باجنة مستفادة من هذا العالم وحكي ارسطوطاليس عنه انه اثبت 
المبادي خمسة اجناس الجوهر والتفاق والاختلاف Sally‏ والسكون ثم فسر 
كللمة فقال أما الجوهر فيعني به الوجود واما الانّغانی فان الاشیاء Bade‏ بانها من 
الله تعالي واما الاختلاف فانها مختلفة في صورها واما العركة فالن لكل شي 
من الاشياء فعلً خاصاً وذلك نوع من الحركة لا حركة الفقلة واذا تحرکت حو 
الفعل وفعل فله سكون بعد ذلك ل8 محالة قال واثبت الاخت ایفا ٰ_سادساً 
وهو نطق عقلي وناموس لطبيعة الكل وقال جرجيس انه قوة روحانية مدبرة 
لكل وبعض الناس يسمية جَدَا وزعم الرواقيون انه نظام لعلل الاشياء وللاشياء 
المعلولة وزعم بعضہم ان علل الاشياء ثلثة المشتري والطبيعة والبخنت وقال 





( PAA) 
افلاطی ان في العالم طبيعة عامة تجمع الکل وفي كل واحد من المركبات‎ 
طبيعة خاصة وحذ الطبيعة بانها مبدأ الحركة والسكون في الاشياء اي مبداً‎ 
التغير وهو قرة سارية في الموجودات کلہا تکون السكنات والعركات بها فطبيعة‎ 
الكل محركة الكل والمحرك الاول جب اں یکوں ساكنا. والا تسلسل القول‎ 
نيه الي ما 3 نباية له وحكي ارسطرطاليس في مقالة الالف الکبري من کتاب‎ 
ما بعد الطبيعة ان افلا كان ,غتلف في حدائقہ الي اقراطولس فکتب عنہ‎ 
ما روي عن ارقطس أن جميع الاشياء المحسوسة فاسدة وان العلم 3 عیط‎ 
بها ثم اختلف بعده الي سقراط وكان من مذهبه طلمب الحدود دون النظرفي‎ 
طبائع المحسوسات وغيرها فظنّ افلاطن ان نظر سقراط في غير الاشياء المحسوسة‎ 
giel AK الحدود ليست للمحسوسات لنبا انما تقع علي اشياء دائمة‎ 3 
اللجناس رالنراع فعند ذلك ما سمي افلاطن الاشياء الكلية صورا لانها واحدة‎ 
وراي ان المحسوسات 3 تكون الا بمشاركة الصوراذ كانت الصور رسوما ومثالات‎ 
لها متقدمة عليها وانما وضع سقراط الحدود مطلقا ل باعتبار المحسوس وغير‎ 
المحسوس وافلاطن ظن انه وضعها لغير المحسوسات فائبتها مثلا عامة وقال‎ 
في كتاب النواميس ان اشياء لا ينبغي للانسان ان جہلھا منہا اں‎ pl 
له صانعا وان صانعة يعلم افعاله وذكر ان الله تعالي انما يعرف بالسلب اي ل‎ 
شبية له ولا مثال وانه ابدع العالم من 3 نظام الي نظام وان کل مرکب فہو‎ 
لانعالل وانه لم يسبق العالم زمان ولم یبدم عن شيء ثم ان اللوايل اختلفوا‎ 
في الابداع والمبدع هل هما عبارتان عن معبرواحد ام الابداع نسبة الي المبدع‎ 
ونسبة الي المبدع وكذلك في الارادة انها المراد او اامريد علي حسب‎ 


AP‏ ابدام 
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اختلاف متكلمي الاسللم في الخلى والمخلوق والارادة انها خلق أم مخلرقة ام صفة 
في gel‏ قال انکساغورس بمذهب فلوطرخيس ان الرادة ليست هي غير 
المراد ولا غير المريد وكذلك الفعل لانبما لا صورة لبما ذاتية وانما يقومان 
بغيرهما فلارادة مرة مستبطنة في المريد ومرة ظاهرة في المراد وكذلك الفعل 
واما افلاطن وارسطوطاليس فلا يقبلان هذا القول وقالا ان صورة الارادة وصورة الفعل 
قاتمتان وهما أبسط من Bye‏ المراد هالقاطع للشي هو الموثر واثرة في الشي 
والمقطوع هو الموثر فيه القابل للأثرفالاثرليس هو الموث رول الموثر فيه وآ انعکس ۸۵ ,|1 
حتي يكو الموثرهو الآثر والموثرفيه هو الثر وهو محال فصورة المبدع فاعلة وصورة 
المبدع مغعولة وصوة الابداع متوسطة بين الفاعل والمفعول فللفعل صورة واثر 
فصورته من al coral Qe‏ من جبة المبدع والصورة منى جهة المبدع في 
حق الباري تعالي ليست زائدة علي ذاته حتي يقال صورة ارادة وصورة تاثير 
مفترقان بل هما حقيقة واحدة وأما برسيندس الاصغرفقد اجازقولهم في الارادة 
ولم .جر في الفعل وقال أن الارادة تكون بلا توسط من الباري تعالي فجايز ما 
وضعة الله واما الفعل فیکوں بتوسط مفه وليس ما هو بلا توسط كالذي يكونى بتوسط 
بل الفعل قط أن يتحقق الا بتوسط الارادة ولا ينعكس فما الاولون مثل ثاليس 
وانبدقلس قالوا الارادة من جهة المبدع هي المبدع ومن جبة المبدع هي | المبدع 
وفسروا هذا بان الارادة من جهة الصورة هي المبدع ومن جهة الثر هي المبدع ول 
'جوزان يقال انها مى جببة الصورة هي المبدع لی صورة الارادة عند المبدع قبل ان 
يبدع فغیر yl pile‏ يکر ذادى صورة الشي الفاعل هي المفعول بلمن جہة اثرذات 
الصورة هي انمغعول ومذهمب افلاطن وارسطوطاليس هذا بعينه وفي الفصل انغلاق 





م حص C We 3 jbl‏ را Bee‏ 
٣‏ الْکماء الاصرل الذين هم من القدماء ال انا ام جد لهم رايا في المسائل ۱ 8 
المذكورة غير حكم مرسلة عملية اوردناه ليلا تيد مذاهبهم عن القسمة ولا 
يخلوا الكتاب عن تلك الفواند فمنہم الشعرہ الذين يستدلون بشعرهم وليس 
شعرهم علي وزن وقافیة ولا الوزن والقافية ركن في الشعر عندهم بل الركن في 
الشعر ايراد المقدمات المخيلة فحسب ثم قد يكو الوزن والقافية معيذين في 
S‏ كانت المقدمة اي يردها في القياس الشعري مخيلة فقط ورلو م 
تەحض القیاس شعریا وان انضم اليا قول اقناعي تركبت المقدمة من معنين مام | 
شعري واقناعي وان كان الضمیم الیه قواً یقیناً تركبت المقدمة من شعري pie‏ 
وبرهاني ومنهم النساك دنهم وعبادتهم عقلية لا شرعية ويققصر ذلك علي 
تهذيب النفس عن الاخلاق الذميمة وسياسة المدينة الفاضلة التي هي iis!‏ 
الانسانية وريما وجدنا لبعضهم us‏ في بعص المسائل المذكورة عن المبدع 
والابداع وانه عالم واى اول ما ابدعة ما ذا وان المبادي كم هي وان المعاد كيف 
یکوں وصاحمب الراي موافق للاوايل المذكورين اوردنا اسم وذكرنا مقالته وان ٠‏ 
كانت كالمكررة ونبتدي بهم وتجعل فلوطرخيس مبداً اخر 
راي فلوطرخيس قيل انه اول من شه بالفلسفة ونسبت اليه العكمة تفلسف 
بمصر ثم m Tea‏ بها وقد يعد من الاساطين قال أن الباري تعالي 
لم يزل بالازلية التي هي ازلية الازليات وهو مبدع فقط وكل مبدع ظہرت صورتہ 
في حد الابداع فقد كانت صورته عندة اي كانت معلومة له والصور saic‏ 
بلانهاية اي المعلومات بلانهاية قال ولولم تكن الصور عنده ومعة لما كان ابداع 
ولا بقاء للمبدع ولولم تكن باقية قادمة لكانت تدثر بدثور البيولي ولو كان كذللك 


m dye P 
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لرتفع الرَجَاء والتوف ولكن لما كانت الصور باقية دائمة ولها الرجاء والخوف کان 
دليلا علي انها لا تدثرولما عدل عنها الدثور ولم يكن له قوة عليها كان ذلك 
Lo‏ علي ان الصور ازلية في علمه تعالي قال ول وجه الا القول باحد الاقوال اما أن 
يقال الباري تعالى 9 يعلم شيثًا الَبنَةَ وهذا من المحال الشنيع اما ان يقال يعلم 
بعض الصور دون بعض وهذا من النقص الذي يليق بكمال الجلال واما ان 
يقال يعلم جميع الصور والمعلومات وهذا هو الراي الصحيم ثم قال ان اصل 
المرکبات ہو الماء غاذا lil jU aey Gilo Jali‏ تخلخل وفيه بعض الثقل 
صار هواء GX; 2. lol,‏ مبسوطا GL‏ صار ارقا وحكي فلوطرخيس أن 
ابرقلیطس زعم ان الاشیاء انما انتظمت ey ey‏ الہخغت ہو نطق 

عقلي ينغذ في الجوهر اللي 
لا تدرك بنوع صفة مفطقية ولا عقلية مبدع كل صفة وكل نعمت نطقي وعقلي فاذا 
كان هذا ھکذا فقرلنا ان صورنا فی هذا العالم المبدعة لم تكن عفدة او كانت اوكيف 
ابدع ولم ابدع محال فان العقل مبدع والمبدع مسبوق بالمبدع والمسبوق لا 
يدرك السابق ابدا فلا جوز اں يصف المسبوق السابق بل يقول ان 
المبدع ابدع كيف ما احمب وكيف ما شاء فهو هو ولا شي Tidy dre‏ 
الْلمة اعني هو.ولاشي بسيط لا مركب معه وهو مجمح كل ما 


| 
dalla‏ من العلم لاناك اذا قلت ولاشى معه فقد نفيمت [عنه] ازلية الصورة IF‏ 


والبيولي وكل مبدع من صورة وهيولي وكل مبدع من صورة فقط ومن قال أن 
الصور ازلية مع انيته فليس هو فقط بل هو واشياء كثيرة فليس هو مبدع الصور 


کال 


pa 
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بل كل صورة انما ظبريت ذاتها فعفد اظہارھا ذاتھا ظہرت هذہ العوالم وهذا اشنع 
ما يكون من القول ‏ وكان هرمس وعاذيمون يقول ليست ارائل البتة ولا معقول 
قبل المحسورس حال بل مثل بدعة الاشياء مثل الذي يغرج من ذاته بلا wos‏ 


7 


ولا َمل ظبر فلا يزال ,كفرجه من القرة الي الفعل حتي يرجد فيكمل فيحسة ويدركه ٠‏ 


ولیس شي معقول البتة والعالم داثم ا يزول ولا يفني فان المبدع لا جوز ان 

یفعل نعل يدثر الا وهو دائر مع دثور فعله وذلك محال 

رأي زيفون الأكبرءان يقول أن المبدع اقول كان في علمه صورة ابداع كل 

جوهر وصورة دثور كل جوھر فان علمه غيرمتناة والصور التي فيه من حد الابداع 

غير متناهية وكذلك صور الدثور غير متناهية فالعوالم تتجدد في كل حين ودهر 
فما كان منها مشاكلا لنا ادركنا حدود وجوده ودثوره بالحواس والعقل وما كان غير 
مشاكل لنا لم ندركه الا أنه ذكر وجه التجدد فقال أن الموجودات باقية داثرة 

Ll‏ بقاوها فبتجدد صررها وأما دثورها فبدثور الصورة الاولي عند جد الاخري وذکر 
ان الدثور قد یلزم الصور والهيولي وقال ايضا ان الشمش والقمر والکواکب یستمد 

القرة من جرهر السماء فاذا تغيرت السماء تغيرت النجوم ايضا ثم هذه الصور كلها 

بقارها ودثورها في علم الباري تعالي والعلم يقتضي بقاوها دائما وكذلك الحكمة 

تققضي ذلك لن بقاوها علي هذة العال افضل والباري تعالي قادر علي ان يفني 

العوالم يوما ما ان اراد «هذا الراي قد مال اليه الحكماء المنطقيون والجدليون 

دون الالبيين وحكي فلوطرخيس أن زينون كان يزعم أن الاصول هو الله تعالي 

والعنصر فقط فالله تعالي هو العلة الفاعلة والعنصر هو المنفعل حكمة قال اكثروا 

من الاخوان فان بقاء النفوس ہہقاء الاخوان كما ان شفاء الابدآن بالادوية وقيل راي 

00 | 
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زينون فتي علي شاطي النحر محزونا يتلبف علي الدنيا قال له يا فتي ما‎ 
علي الدنيا لو كفنت فی غایة الغنی وانت راكب في لجة الإعبر قد‎ High 
انكسرت السفينة واشرفت علي الغرق كانت غاية مطلوبلك العجاة ويفوت كل ما‎ 
في يدك قال نعم قال لو كنت مل علي الدنیا راحاط بك من يريد‎ 
قتلك کاں مرادك الجاة من يده قال نعم قال فانت الغني وانت الملك الان‎ 
فتسلي الفتي وقال لتلميذه كن بماياني من الغير مسرورا وبما جتنب من الشر‎ 
محبورا رقيل له اي الملرك انضل مللك اليونائيين ام ملك الفرس قال من‎ 
قليلا‎ LS ملك شہوته وغضبه وسیل بعد ان هرم ما حالك قال هو ذا اموت‎ 
علي مبل وقيل له اذا ممت من يدفذلك قال من يوذية نتن جيفتي وسيّل ما‎ 
الذي يبرم قال الغضب والحسد وابلغ منها الغم وقال الفلك تحت تدبیري‎ 
ونعي اليه ابنه فقال ما ذهب ذلك علي انما ولدت ولدآ يموت وما ولدت‎ 
رادا لا یموت وقال لا خف موت البدن ولکی صمب عليك أن تخاف‎ 
موت النفس فقيل له لم قلت خف مرت النفس رالنفس الناطقة عندك‎ 
لا تمرت فقال اذا انتقلت النفس الناطقة من حد النطق الي حد البهيمية وان‎ 
كان جوهرها لا يبطل فقد مانت من العيش العقلي وقال اعط الق من نفسلك‎ 
سخصملكت ان لم تعطه حقه وقال محبة المال وتد الشرلآن سائر‎ gall فان‎ 
الافات يتعلق بها ومحبة الشرف وتد العيوب لان سائر العيوب متعلقة بها وقال‎ 
احس مجاورة النعم فتفعم ولا تسي بها فقسي بلك وقال اذا ادركت الدنيا‎ 
الھارب منہا جرحقہ واذا ادرکہا الطالب لھا تقلته وقیل لہ وکاں لا یقتني الا قوت‎ 


cop‏ أن المللك يبغضلكت فقال وكيف حب الملك مس هو اغي the‏ وسيل 
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بای شی خالف الناس في هذا الرمان البهايّم قال بالشرارة قال وما رإيذا العقل قط 
الا Cole‏ للجہل وفی روایة السجزي الا خادما للد والفرق بينهما ظاهر فان 
الطبيعة ولوازمها اذا كانت مستولية علي العقل استخدمه الجبل واذا كان 
ما قسم للانسان من الغیر والشر فوق تدبيرة العقلي كان الجد مستخدما للعقل 
ويعظم جد الانسان بالعقل وليس يعظم العقل بالجد ولهذا خيف على صاحب 
٠‏ الجذ ما لم خف على صاحب العقل والجد اصم اخرس ل يفقه ولا ينقه 
رانما هو رع تب وبرق يلمع ونار تلو وسحو يعرض وحلم يمنح وهذا اللفظ اولي 
ail‏ عمم العكم فقال ما راينا العقل قط وقد يعرض العقل ان يري ولا يستخدمه 
الجهل وذللك هو الاكثر وقال زينون في الجرادة خلقة سبعة جبابرة راسها راس 
فرس وعنقها عدق ثور وصدرها صدر اسد وجناحاها جناحا نسر ورجلاها رجلا 

جمل وذنبها ذنمب حية 
راي ذیمقراطیس ورشيعته فانه كاى يقول في المبدع الاول انه ليس هو العنصر 
فقط ولا العقل فقط بل الاخلاط الاربعة وهى الاستقصات اوائل الموجودات كلها 
ومنها ابدععت الاشياء البسيطة كلها دنعة واحدة واما المركبة فانها كانت دائمة 
دائرة الا اى ديمومتها بنوع ودثورھا بفوع ثم ان العالم بجملتہ بای غير داثر لانه 
ذكر أن هذا العالم متّصل بذلك العالم الاعلى كما اى عناصر هذه الاشیاء متّصلة 
بلطيف ارواحها الساكنة فيها والعناصر وان كانت تدثر فى الظاهر فان صفرها 
من الروے البسيط الذي فيها فاذا كاى كذللك فليس يدثر الامن جهة العواس 
فاما من نمو العقل فانه ليس يدثر فلا يدثرهذا العالم اذا كان صغرها فيه وصفرة 
مقصل بالعوالم البسيطة وانما شنع عليه الحكماء من جهة قوله ان اول مبدع هر 


( rio ) 

العناصر وبعدها ابدعت البسائط الروحانية فهو يرتقي من الاسفل الي الاعلي 
ومن الاكدر الي الاصفي ومن شيعته قلموخوس الا انه خالفه في المبدع الول 
وقال بقول سائر العكماء غير انه قال ان المبدع الرل هو مبدع الصور فقط دون 
الهيولي فانها لم تزل مع المبدع فانكروا عليه وقالوا ان البيولي لو كانت ازلية 
قديمة لما قبلت الصور ولما تغيريت من حال الي حال ولما قبلت فعل غيرها 
ان الأزلي لا يتغير وهذا الراي مما كان يعزي الي افلاطون الالبي والراي في 
نفسه مزيف والعزوة اليه غير صحيحة ومما نقل من ذيمقراطيس وزيفون الأكبر 
وفيثاغورس انهم كانوا يقولون أن الباري تعالي متحرث حركة فوق ہذہ الحركة اثرمانیة 
وقد اشرنا الي المذهيين وبينا ان المراد باضافة الحركة والسكون اليه تعالي ونريدة 
شرحا من احتجاج كل فريق على صاحبه قال اصعاب السکون ان العركة ابدا 
J‏ تكون الا ضد السكون والحركة لا تكون الا بذوع زمان اما ماض واما مستقبل والسركة 
لا تكون الا مكانية منتقلة واما مستوية ومن المستوية يكون الحركة المستقيمة 
والمنعرجة والمكانية تكون مع الزمان فلو كان الباري تعالي مارا لان sio‏ 
في الدهر والرمان قال اصحاب الحركة ان حركته lel‏ من جميع ما ذكرتمرة 

وهو مبدع الدهر والمكان وابداعة ذللك هو الذي يعني بالحركة والله اعلم 
راي فلاسفة اقاذاسيا فانهم كانوا يقولون ان کل مرگب یال ولا ,جوز ان یکوں 
مركيا من جوهرين متفقین في جميع الجهات والا فليس بمركب فاذا کان 
هذا هكذا فلا محالة اذا انل المركب دخل كل جرهر فاتصل بالاصل الذي 
منه کان فما کان منها بسيطا روحانیا لعق بعالمہ الروحانی البسيط والعالم 


الروحانی باني غير داثر وما كان منها جاسيا غليظا لجن بعالم ايضًا وكل جاسي 





( ryt) 

اذا انحل فانما يرجع حتي يصل الي الطف من كل لطيف فاذا لم يبق من 
اللطافة شي اتحد باللطيف الول المتحد به فيكونان متحدين الي الابد واذا 
ادت اللواخر بالأوائل وكان الأول هو اول مبدع ليس بينة وبين مبدعة جوهر 
. آخرمتوسط فلا Slee‏ ان ذلك المبدع الول متعلق بفورمبدعه فيبقي 
خالدا دهر الدهور وهذا الفصل قد نقل وهو يتعلق بالمعاد ل بالمبداً وفوالہ یسمون: 
مشائیں اقاذامیا واما المشاؤون المطلق ہم اھل لوقین وکان افلاطون يلقن 
الحكمة ماشيا تعظیماً لها وتابعه علي ذلك ارسطرطاليس فيسمي ہو واصعابہ 
المشائين واصحاب الرواق هم اهل الظال وكان افلاطون تعليمان احدھما 
تعليم كليس وهو الروحاني الذي لا يدرك بالبصر ولكن بالفكرة اللطيفة وتعليم كايس 
وهو الهيولانيات 

راي هرقل الحكيم وانه كان يقول ان اول الاوائل النور التق لا يدرك من جہة 
عقولنا لانها ابدعمت من ذلك الفور الول العق وهو الله حقاً وهو اسم الله باليونانية 
انما يدل علي انه مبدع الكل رهذا الاسم عندهم شريف iby We‏ يقول أن 
بدو الخلق واول شي ابدع والذي هو اول لهذة العوالم هو المحبة والمنازعة 
ووافق في هذا الراي انبذقلس حيث قال الول الذي ابدع هو المحبة والغلبة 
رقال هرقل السماء متحركة من ذاتها والارض مستديرة ساكنة جامدة بذاتها والشمس 
حللت كل ما فيها من الرطوبة فاجتمععت فصار الجر والذي حجرت الشمس 
ونفذت فيه حتي لم تذرفيه شيا من الرطوبة صارمنه الحصي والحتجارة والجبل وما 
لم ينفذ فيه الشمس اكثرولم ينزع عنه الرطوبة كلها فهوالتراسب hy‏ يقول أن السماء 
في النشاة الاخري تصير بلا كراكب لان الكراكمب تهبط سفلاً حتي تحعيط بالارض 


هو 


( riv ) 

al,‏ فیصیر Lake‏ بضہا ببعض حي تكون كالدائرة حول الارض رانما هبط 
نه ye le‏ ۶ص ا 
الشريرة الدنسة الغعبيثة في هذا العالم الذي احاط به النارالي اللبد فی عقاب 
السرمد وتصعد النفوس الشريفة الغالمة الطيبة الي العالم الذي يمحض نورا ٠‏ 
وبھاد وحسنًا فی ثواب السرمد وهذلك الصو رالعسان لذّات البصر والالسان الشبية 
لذّات السمع ولانہا ابدعت بلا توسط مادة وترکب استقصات فہی ‏ جواہر 
شريفة روحانية نورانية وقال ان الباري یەسے تللكت الانفس في كل دهر مسحة 
فيتجلي لها حتي تنظر الي نور المعض الغارے من جرهرة العق فسينيذ یستلڈ 
عشقها وشوتها ومجدها فلا يزال ذلك دائما ابد الابد 

راي ابيقورس خالف الاوائل في الوائل قال المبادي انان الخلاء والصور واما 
اللہ فمكان فارغ واما الصورفهي فوق المكان والخلاء ومنها ابدعت الموجودات 
وکل ما کون منها فانه ينكل اليها فمنها المبدأ واليها المعاد وربما يقول الكل يفسد 
وليس بعد الفراق حساب ولا قضاء ولا مكافاة وجزاء بل كلها تضميدل وتدثر والانسان 
كالحيوان مرسل مهمل في هذا العالم والحالات التي ترد علي الانفس في هذا العالم 
كلها من تلقایا علي قد ر حرکاتها وافاعیلہا فان فعلت خيراً وحسنًا فيرب عليها 
سرور وفرح ران فعلت شرا رقبیا یرت عليها حزن وترح. وانما سرو ركل نفس 
بالانفس الاخري ركذي حزنها مع الأنفس الآخري بقدر ما يظهر لبا من أفاعيلها 
وتبعه جماعة من التناسغية علي هذا الراي 

حكم سولون الشاعر وكان عند الفلاسفة من الانبياء العظام بعد هرمس وقبل 


سقراط واجمعوا علي تقديمه والقول بفضائله قال سولون لتلمیذہ تزود من 





( ria) 
وانت مدبروقال من فعل خیاً‎ A al الغير رانت مقبل خیر لك مں‎ 
فليجتنمب ما خالفه والا دعي شریرا وقال ان امور الدنيا حق وقضاء فمن اسلف‎ 
فليقض ومن قضي فقد وفي وقال اذا عرضت للت فكرة سواء فادفعها عنى نفسك‎ 
بما احدث عليلك وقال ان فعل‎ bl ولا ترجع باللائمة علي غيرك لكريم‎ 
الجاهل في خطيه ان يذم غيرة وفعل طالب الدب ان يذم نفسه وفعل الاديب‎ 
ان لا يذم نفسه ولا غيرة وقال اذا انصمب الدهن واريق الشراب وانكسر الناء فلا‎ 
تغتم .بل قل كما ان الرباح لا يكون الا فيما يباع ويشتري كذلك الغسران‎ 
يكون الا في الموجودات فانف الغم والغسارة عنك فان لكل ثمناً وليس‎ J 
بحصي بالمجان وسثل ايما احمد في الصباء الحياء ام الغوف قال الحياء لآن‎ 
العياء يدل علي العقل وألخخوف يدل علي المقة والشهوة وقال لابنه دع المزاح فان‎ 
فعلت ندمت عليه وسيل اي شي اصعب علي الانساں قال أن 3 يعرف‎ 
عيب نفسة وان يمسك عما 3 ينبغي ان يتكلم به وراي رجلا عثر فقال له تعثر‎ 
' برجلك. خير من تعثر بلسانك وسيل ما الكرم فقال النزاهة عن المساوي وقيل‎ 
وسيل ما النوم فقال النوم موتة خفيفة‎ Sle ما الحيرة قال التمسك بامر الله‎ 
والموت نومة طويلة وقال ليكنى اختيارك من الاشياء جديدها ومن الاخوان‎ 
اقدمهم وقال انفع العلم ما اصابته الفكرة واقله نفعاً ما قلته بلسانك وقال ينبغي‎ 
فى شبابه وذأ‎ Jas, حسن الشكل في صغرة وعفيفا عند ادراكه‎ sall أن يكون‎ 
اي في كبولته وحافظا للسنن عند الفناء حتي ل يلحقه الندامة قال ينبني‎ 
للشاب ان يستعد لشيخوخته مثل ما يستعد الانسان للشتاء من اليرد الذي‎ 


( ۴۹9 J} 

الى الحكمة واعطشرا الي عبادة alll‏ قبل ان ياتيكم المانع منها وقال BAIT‏ 
3 تكرموا الجاهل فيستخف بكم ولا تتصلوا بالاشراف فتعدوا فيهم ولا تعتمدوا 
الغني ان كنتم تلامذة الصدق ولا تهملوا من انفسكم في ايامكم ولياليكم 
ولا تسأخفوا بالمساكين فى جميع اوقاتكم وكتمب اليه بعض الحكماء يستوصفة 
امر عالمي العقل والحس فقال اما عالم العقل فدار ثبات وشواب واما عالم 
الحس فدار برار وغرور وسيل ما فضل علمك علي علم غیرت قال معرفتي بان 
علمی قلیل وقال اخلاق محمودة وجدتها في الناس الا انها انما توجد فى قليل 
صديق عب صديقه غائباً كمسبته حاضرا رکریم یکرم الفقراء كما يكرم الاغنياء 
ومقر بعيوبه اذا ذكر وذاكر يوم نعيمة في يوم بوسه ويوم بوسة في يوم نعيمة 

bile,‏ لسانه عند غضيه 
حكم اوميرس الشاعر وهو من القدماء الكبار الذي جهريه افلاطون وارسطوطاليس 
في اعلي المرانمب ويستدل بشعرة لما كان جمع فيه من اتقان المعرفة ومقانة العكمة 
وجودة الراي وجزالة اللفظ فمن ذلك قوله لا خير في كثرة الرؤساء وهذة كلمة 
وجيزة تحتها معان شريفة لما في كثرة الروساء من الاختلاف الذي ياني 
على حكمة الرياسة بلابطال ويستدل بها في التوحيد ايض لما في كثرة اللي 
من المخالفات التي تعكر علي حقيقة الالبية بالافساد وني الجملة لو كان اهل 
بلد كلهم روساء ما كان رئيس البتة ولو كاى اهل بلد کلہم رعية لما كان رعية 
نيدعون ذلك الي القتداء بالبهائم قال له تلميذه لعل هذا انما يكون لنم قد 





Pee (‏ ) 
روا أنهم يموتون كما يموت البهائم فقال بھذا السہب یکثر تحجي منہم من 
قبل انهم .تحسبون بانهم لابسون بدنا میا ولا حسوں ان فى ذلك البدن نفسًا غير 
Jy Eine‏ من یعلم ان الحيوة لنا مستعبدة والموت معتق مطلق آثر الموت 
علي الحيرة وقال العقل نحوان طبيعي وتعجربي وهما مثل الماء والارض وكما أى 
النارتذيم ب كل صاممت وأعخلصه وتمكن مى العمل فيه كذلك العقل يذيب الامور 
وتخلصها ويفصلها ويعدها للعمل ومن لم يكن لہذين الحرين فيه موضح فان خير 
امورة له قصرالعمر وقال أن الانسان الخير افضل من جميع ما علي الارض 
واانسان الشربر اخس واوضع من جميع ما علي الارض وقال لن تذبل واحلم 
تعز ولا تكى معيجبا فتمتهن واقہر شہوتت فان الفقير من انحط الي شهواته وقال 
الدنيا دار جارة والويل لمن تزود عنها الخسارة وقال الامراض ثلثة اشياء الزيادة 
والنقصان في الطبائع الاربع وما يبيجه الاخران فشفاء الزائد والناقص في 
الطبائع الادوية وشفاء ما يبيجه الاخران كلام الحكماء والاخران وقال العمي خير 
من الجهل لان اصعب ما خاف من العمي التهور في بير ینہذ منه الجسد 
والجهل يتوقم منه هلاك الابد وقال مقدمة المسمودات العياء ومقدمة 
المذمومات القحة وقال يرقليطس ان اوميرس الشاعر لما راي تضاد الموجودات 
دون فلت القمر قال بالتيہ ہلت التضاد من هذا العالم ومن الناس والسادة 
يعني النجوم واختلاف طبايعها واراد بذلك ان يبطل SLAIN‏ والاختلاف حتي 
يكون هذا العالم المتحرك المنتقل داخلًا في العالم الساكن القائم الدائم ومن 
مذهبة ان بهرام واقع الرهرة فتولدت من بينهما طبيعة هذا العالم وقال ان الرهرة 


هي علة التوحد والاجتماع وبہرام علة التفرق والاخقلاف والتوحد ضد التفرق 
0" 


(Fh (‏ 
فلذلك صارت الطبيعة ضدا ترقمب وتقص وتوحد g,‏ وقال الضط شي 
اظبرة العقل بوساطة القلم فلما قابل النفس عشقته بالعنصر هذه حكمه راما 
مقطعات اشعارة قال ينبغي للانسان ان يفهم المور الانسانية ان الادب للانسان 
ذخرلا يسلب رفع من عمرك ما جريلك ان امورالعالم تعلمك العلم أن 
كنت ميتاً فلا تمق ر عدارة من لايموت كل ما .جختارفي وقتّة يفريم به ان ائرمان 
یبیں الست ویذیرہ اذكرنفساك ابداً انلك انسان ان كنت انسانا فافهم كيف 
تضبط غضبلك اذا نالتك مضرة فاعلم انلك كنت اهلها اطلب رضا كل احد 
لارضا نفسك فقط ان الضحلك في غير وقته هوابن عم البكاء أن الارض تلد كل 
شي ثم تستردة ان الراي من الجبان gle‏ انتقم من الاعداء نقمة لا تضرك 
كن مع حسن الجراة ولا تكى متبوراً ان كنت ميقا فلا تذھب مذهصب من 
لایموت أن اردت إن”عمي فلا تعمل عملا وجب الموت ان الطبيعة كونت 
الاشياء بارادة الريب تعالي من ل يفعل شيئًا من الشرفبو الاهي امن بالله فاناك 
توفق في امورلتك أن مساعدة الاشرار علي افعالهم كفربالله ان المغلوب من 
قاتل الله والعضت اعرف الله واعقل الامور الانسانية اذا اراد الله خلامك 
عبرت البحرعلي البادية ان العقل الذي يناطق الله لشريف ان قرام السنة 
بالرئيس ان لفيف الفاس وان كانت لبجم قوة فليس لهم عقل أن السنة 
توجمب كرامة الوالدين مثل كرامة الاله راي ان والديلك الهة للك ان الاب 
من هو ربي لا من ولد أن الكلام في غيروقته يفسد العمركله اذا حضرالبخعت 
تمت المور أن سفن الطبيعة لا يتعلم ان اليد تغسل اليد والاصبع الاصبع 
وليكن فرحلت بما تذخرة لنفسلت دون ما تذخره لغيراك يعي بالمذخر لنفسة 





( mr) 
العلم والعكمة والمذخرلغيرة المال والكرم حمل ثلثة عناقيد عنقود الالتذاذ‎ 
وعنقود الشكر وعنقود الشيم خير امور العالم الحسي اوساطها وخير امور العالم‎ 
العقلی افضلها وقيل ان وجود الشعر في امة يونان كان قبل الفلسفة وانما‎ 
ابدعة اوميرس وثاليس کان بعده ثلثماية واثين وثمانیں سنة واول فیلسوف کان‎ 
منهم في سنة تسع ماية واحدي وخمسين من وفاة موسي علية السلم وهذا ما‎ 
خبر به كورفس في كتابه وذكر فرفوريوس أن ثاليس ظهر في سنة ثللت‎ 
ختنصر‎ Meo وعشرين وماية من‎ 
حكم بقراط واضع الطمب الذي قال بفضله الوائل واللواخر كان اكثر حكمته في‎ 
الطب وشهرته به فبلغ خبرة بہمن بن أسفنديار بن کشتاسف وکتب‎ 
الي فيلاطس مللت قوة وهو بلد من بلاد اليونانيينى يامر بتوجيه بقراط اليه‎ 
عن الخروج اليه ضذا بوطنه وقومة‎ (as, ND وامرله بقفاطير من الذهمب فابي‎ 
ركان لا ياخذ علي المعالجة اجرة م الفقراء واوساط الناس وقد شرط ان ياخذ‎ 
من الاغنياء احد ثلثة اشياء طوقا او اكليلاً او سوارا من ذهب فمن حكمة‎ 
ان قال استہینوا بالموت فان مرارته في خوفه وقيل له أي العيش خير قال‎ 
الأمن مع الفقر خير من الغني مع الغوف وقال العيطان والبروج لا عفظ المدن‎ 
ولكن ,ححفظها اراء الرجال وتدبي رالحكماء وقال يداوي كل عليل بعقاقير ارضه فان‎ 
الطبيعة متطلعة الي هرابها ونازعة الي غذائّهها ولما حضرته الوفاة قال خذوا جامع‎ 
العلم مني من كثر نومه ولانت طبيعته ونديت جلدته طال عمرة وقال الالال‎ 
من الضار خير من الاكثار من النافع وقال لو خلق الانسان من طبيعة واحدة‎ 


لما مرض لانه لم یکی هناك شي يضادها فيمرض ودخل علي عليل J JW‏ 
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انا وانت والعلة ثلثۃة فان اعنتني عليما بالقبول لما تسمع مي صرنا ائنیں‎ 
وانفردت العلة فقوبنا علیہا وااثنان اذا اجتمعا علي واحد غلبا وسيل ما بال‎ 
الانسان اثور ما يكون بدنه اذا شرب الدوا قال مثل ذلك مثل البيمت اكثر‎ 
ay) blis ما يكون غبارا اذا كنس وحديث ابن الملك اذ عشق جارية من‎ 
فنهك بدنه واشتدت علته فاحضر بقراط فجس نبضة ونظرالي تفسرته فلم يراثر‎ 
علة غذاکرہ حدیث العشق فراہ ہش لذلك وبطرب فاستخبرالحال عن خاصتہ‎ 
فلم يكن عندھا خبر وقالت ما خر قط من الدار فقال بقراط للمللك مر رئيس‎ 
العصيان بطاعتي فامره بذلك فقال اخرج علي النساء فخرجن وبقراط واضع‎ 
اصبعه علي نبض الفتي فلما خرجت الحظية اضطرب عرقه وطار قلبه وحار‎ 
طبعة فعلم بقراط انها المعينة لهواه فصارالي الملك فقال ابن الملك قد‎ 
قال هو حب حليلتي‎ INS عشق لمن الوصول الیہا صعمب قال المللك ومن‎ 
قال اتزل عنها ولك عنہا بدل فتحازن بقراط ووجم وقال هل رایت احدا‎ 
كلف احدا طلاق امراته لا سيما الملك في عدله ونصفته يامرني بمفارقة حليلتي‎ 
ومفارققہا مغارقة روحي قال المللت اي اوثرولدي عليلت واعوضلت من هو احسن‎ 
منہا فامتنع حتي بلغ الامرالي التهديد بالسيف قال بقراط ان الملك لا يسمي‎ 
عدلاً حتي ينصف من نفسه ما ينتصف من غيرة ارايت لو كانت العشيقة‎ 
حظية الملك قال يا بقراط عقلك اتم من معرفتك فنزل عنها لابنه وبري‎ 
وقيل لبقراط‎ EIK, b ظ الففي وقال بقراط ان تاكل ما تستمريٌ وما لا تستمري‎ 
لم ثقل المیت قال لنه كان ائفين احدهما خفيف رافع والاخر ثقيل واضع‎ 
فلما انضرف احدهما وهو الغفيف الرافع ثقل الثقيل الواضع وقال الجسد‎ 
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بعالم جملة علي خمسة اضرب ما في الراس بالغرغرة وما في المعدة بالقي 
رما في البدن باسهال البطن وما بين الجلدين بالعرق وما في العمق وداخل 
العرق بارسال الدم وقال الصفرا بيتها المرارة وسلطانها في الكبد والبلغم بيقه 
المعدة وسلطانه في الصدر والسودا بيتها الطحال وسلطانها في القلمب والدم 
بيقه القلمب وسلطانه في الراس وال لتلميذ له ليكن افضل وسيلقك الي 
الاس محبتك لهم والتفقد امورهم ومعرفة حالم واصطناع المعروف اليم 
Sos‏ عن بقراط قوله المعروف العمر قصيروالصناعة طريلة والزماى جديد 
والنجربة خطر والقضاء عسر وقال لتلاميذة اقسموا الليل والنهار ثلثة اقسام فاطلبوا 
في القسم الاول العقل الفاضل واعملوا في القسم الثاني بما احرزتم من ذلك 
العقل ثم عاملوا في القسم الثالث من لا عقل له وانہزسوا من الشرما 
استطعتم وکا له ابن لا يقبل الادب فقالت امراته ان ابنك هو منك فادبه 
فقال لہا هو مني طبعا ومن غیري نضا فما اصنح به وقال ما كان كثيراً 
فبو مغادا للطبيعة فليكن الاطعمة والاشربة والنوم والجماع والتعمب قصدا وقال 
ان صكة البدن اذا كاى في الغاية كان اشد خطرا رقال ان الطب هو حفظ 
desl‏ بما يوافق الاصحاء ودفع المرض بما يضاده وقال من سقي السم من 
الاطباء والقي الجنين ومنع الحبل واجتراً علي المريض فليس من شيعتي وله 
ايمان معروفة علي هذه الشرائط وكتبه كثيرة في الطب وقال في الطبيعة انها 
القوة الي تدبر جسم الانسان فتصورة من النطفة الي تمام الغلقة خدمة 
للنفس في Np By Yum plat‏ هو المدبر له غذاء من الثدي وبعدة مما به 
قوامة من الاغذية ولها ثلث قري المولدة والمربية والعافظة وعخدم الثلت 
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اربع قوي الجاذبة والماسكة والهاضمة والدافعة 
حكم ديمقراطيس وكان من العكماء المعتبرين في زمان بهمن بن اسفنديار 
وهو وبقراط كانا في زمان واحد قبل افلاطون وله راء في الفلسفة وخصوما في 
مبادي الكون والفساد Ky‏ ارسطوطاليس يوثرقوله علي قول استاذه افلاطون الالبي 
رما انصف قال ديمقراطيس ان الجمال الظاهر يشبه به المصورون بالاصباغ 
ولکن الجمال الباطی لا يشبّه به الا نی ہو لہ بالعقيقة وهو مخترعه ومنشاء 
وقال ليس ينبغي ان تعد نفسلك من الناس ما دام الغيظ یفسد رايك 
ويتبح شہرتك وقال ليس ينبغي أن يمتعن الناس في وقمت ذلتهم بل 
في وقت عزتهم وتملكهم وكما ان الكير يمقص به الذهب كذلك الملك 
يمت به الانسان فيتبين خيرة مى شره وقال ينبغي ان تاخذ في العلرم 
بعد أن تنقي نفسلك عن العيوب وتعودها الفضائل فانلك أن لم تفعل هذا لم 
تنتفع بشي من العلوم وقال من اعطي اخاه المال فقد اعطاہ خزائہ ومن اعطاہ 
علمه ونصيحته فقد رهب له نفسة وقال لا ينبغي ان تعد النفع الذي فيه الضرر 
العظيم نفعا ولا الضرر الذي فيه النفع العظيم ضررا ولا الحيوة الني لا تعمد ان تعد 
حيوة وقال مثل من قنع بالاسم كمثل من قنع عن الطعام بالرابحة وقال عالم 
معاند خير من جاهل منصف وقال ثمرة العزة التواني وثمرة القواني الشقاء 
وثمرة الشقاء ظهور البطالة وثمرة البطالة السفه والعننت والندامة yall,‏ وقال 
جب علي الانسان أن يطهر قلبه من المكر والخديعة كما يطبر بدنه من 
انام العبت رتال ل تطمح احدا ان يطاً عقبك الیرم فيطارك غداً قال 
ا تک حلوا جدا ليلا تبلع ولا ما جذا ليلا تلفظ وقال ذنب الكلب 
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يكسب له الطعام وفمه يكسب اضشرب وكان باثينية نقاش غیر حافق‎ 
فاتي ديمقراطيس وقال جصص بيتك فاصورة قال صوره او حتي اجصصه‎ 
وقال مثل العلم مع من لا يقبل وأى قبل لا يعلم كمثل دواء مع سقيم‎ 
وهولا يداوي به رقیل له ل تنظر فغمض عينية قيل له لا تسمع فسد اذنيه قيل‎ 
له لا تكلم فوضع يده علي شفتيه قيل له 3 تعلم قال لا اقدر انما اراد به أن‎ 
البواطن لا تندرج “عت الاختيار فاشار الي ضرورة السر واختيار الظاهر ولما كان‎ 
الانسان مضطر الحدوث کان معزول الولاية عن قلبه وهو بقلبه اكثرمفه بسائر‎ 
جوارحة فلهذا ما لم يستطع أن يتصرف في اصلہ لاسحالة ان یکوں فاعل‎ 
ولہذا الکلام شيم آخر وهو انه اراد التمييز بين العقل والعس فان الادرالك‎ abel 
العقلي 3 يتصور الانفكالك عنه واذا حصل لن يتصور نسيانه بالاختيار والاعراس‎ 
خلاف الادراك الحسي رهذا يدل علي ان العقل ليس من جنس‎ aic 
الس ولا النفس من حير البدن وقد قيل أن الاختيار في الانسانى مركب من‎ 
انفعالين احدهما انفعال نقيصة والثاني انفعال تكامل هو الي الانفعال الأول اميل‎ 
بعكم الطبيعة والمزاج والاخر ضشعيف فيه الا اذا وصل اليه مدد من جهبة العقل‎ 
رالتمييز رالنطق فينشي الراي الثاقب وجحدث العم المائب فيب الحق‎ 
ویکرہ الباطل فمتي وتف هذا المدد مى القرة الاختيارية كانت الغلية للانفعال‎ 
الآخرولولا يركب الاختيارعن هذين الانفعالين وانقسامه الي هذين الوجبين لتا‎ 
لانسان جميع ما يقصده بالاختيار بلا مهلة ولا ترج ولا هنية ولا ترم وا‎ 
استشاة ولا استضارة وهذا الراي الذي راء هذا الحكيم لم اجد احدا ابه له وا‎ 


عثر عليه أو حكم به وأومي الیة 
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. حكم أوقليدس وهو اول من تكلم في الرياضيات وافردة علما نافعا في العلوم 
Leite‏ للخاطر ملق للفكر وكتابه معروف باسمه وذلك حكمته وقد وجدنا له 
حكماً متفرقة فاوردناها علي سوق مرامنا وطرد كلامنا فمن ذلك قول الط 
هندسة روحانية ظبرت بالة جسمانية JG,‏ لە رجل یتہددہ اني ل الوا جبدا 
في أن افقدك حياتلت قال اوقليدس ,انا لا الوا جبدا في ان افقدك غضبك 
وقال كل امر تصرفنا فيه وكانت النفس الناطقة هي المقدرة له فهو داخل 
في الافعال الانسانية وما لم تقدرة النفس الناطقة فهو داخل فى النعال البہيمية 
قال ومن اراد أن يكون محبوبه محبوبلك وافقك علي ما حب فاذا اتفقتما 
علي محبوب واحد صرتما الي الاتفاق وقال افزع الي ما يشب الراي العام 
التدبيري العقلي وانہم ما سواہ وقال کل ما استطيع علي خلعة ولم يضطر الي لزومة 
spall‏ فلم الاقامة على مكروهة وقال الامور جنسان احدهما يستطاع خلعة والمصير 
الى غيرة والآخر توجبه الضرورة فلا يستطاع الانتقال عنه والاغتمام والاسف على 
كل واحد منهما غير سائغ فى الراي وقال ان کانت الکاثنات من المضطرة فما 
الاهتمام بالمضطران لا بد منه وان كانت غيرمضطرة فلم الم فيما جوز الانققال عنه 
وقال الصواب اذا كان عاميا کان افضل لان الخاص يقح بالتحري وتلقا امرما وقال 
العمل على الانصاف ترك الاقامة على المكروة وقال اذا لم يضطرك الى 
الاقامة عليه شي فان اقمت رجعت بالائمة عليكت وقال الحزم هو العمل 
في الامور منه عوضاً وامكنلك اكتساب مثله فما الاسف على فوته وان لم یک 


on 


منه عوض ولا يصادف له مثل فما الاسف علي ما لا سبيل الي مثله ولا امكان 





( PA) 

في دفعه وقال لما علم العاقل انه لا ثقة بشي من أسر الدنيا القي منبها ما منه 
بد واققصرعلي مالا بد منه وعمل بما يوثق به بابلغ ما قدر عليه «قال اذا 
كان الأمر ممكنًا فيه التصرفف pips‏ بحال ما تحت فاعتدہ رحا وان وقع 
حال ما تكره فلا تحزن فانك قد عملت فيه علي غير ثقة بوقوعه علي ما 
تحب رال لم ار احدا الا ذاما للدنيا وامورها اذ هي علي ما هي من التغيّر 
والتنقل فالمستکث رمنہا بلحقہ ای يكون BLT St)‏ ہما يذم وانما يذم الانسان ما يكرة 
والمستقل منها مستقل مما يكرة راذا استقل مما يكرة كان ذلك اقرب الي 
ما حت رتل اسا الناس حال من لا یثق باحد لسوہ ظلنّه ولا يثق به احد 
لسوم فعله وقال الجشع بين شرين والاعدام خرجه الي التسفه والجدة تخرجہ 
الي EN‏ وقال لا تعن اخاك علي اخيك في خصومة فانهما يصطلحان علي 

قليل وتكتسب المذمة 
حكم بطلميوس وهو صاحمب المجسطي الذي تكلم في هية النلك 
واخرج علم الهندسة من القرة الي الفعل فمن حكمة ان قال ما احسن 
بالانسانى ان يصبر عما يشتهي واحسن منه ان لا يشتهي الاما ينبغي وقال ' 
العكيم الذي اذا صدى صبر لا الذي اذا قذف كظم وقال لمن يغني الناس 
ويسأل اشبه بالملوك ممن يستغني بغيرة ويسال وقال ان يستغني الانسان 
عن الملك اكرم له من ان يستغني به وقل موضع الحكمة من قلوب الجهال 
كموقع الذهمب من ظهر الحمار وسمع جماعة من أمحابة وهم حول سرادقة 
yal‏ فيه ويثلبرنه فهر رمحا كان بین یدید ليعلموا انه بمسمع منهم وان 
يقباعدوا عنه قيد رسم ثم يقولوا ما احبّوا قال العلم في مرطنه كالذهمب في 

"P 
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معدنه لا يستذبط الا بالدووب والتعمب والكد والنصب ثم جب تخلیصۃ بالفكر 
كما يخلص الذهب بالنار وقال بطلميوس J pill BIO‏ الايام اقوي ودالة 
الشمس «الرهرة في الشهور اقوي ودلالة المشتري وزحل في السدين اقوي 
ومما ينقل عنه انه قال نس كافون في الرمن الذي ياتي بعد هذا رمز الي 
المعاد ان الكون والوجود العقيقي ذلك الكون والوجود في ذلك العالم 
حكماء اهل المظال رهم خروسبس وزينون قولهما الغالص أن الباري 
الول واحد محض هو هو ان فقط ابدع العقل والنفس دفعة واحدة ثم 
ابدع جميع ما تحتهما بتوسطهما وفي بدو ما ابدعهما ابدعهما جرهرين 
3 جوز عليهما الدثور والفناء وذکروا :ان للنفس جرمين جرم من النار 
والهواء وجرم من الماء والارض فالنفس محعدة بالجرم الذي من النار والهواء 
والجرم الذي من النار والهواء متححعد بالجرم الذي من الماء والارض فالنفس تظهر . 
افاعيلها في ذلك الجرم وذلك الجرم ليس له طول ولا عرض ولا قدر مکانی 
وباصطلاحنا سميناة جسما وافاعيل النفس فيها نيرة بهية ومن الجسم الي الجرم 
rests‏ النور والحسن واليهاء ولما ظہرت افاعيل النفس عندنا بمتوسطين كانت 
اظلم ولم يكن نها نور شدید وذكروا ان النفس اذ! كانت طاهرة زکیۃ استصےبتی 
الجزاء النارية والبوائية وهي جسمها في ذلك العالم جسما روحانيا نورانيا 
علويا طاهرا مهذْبا من كل ثقل وكدر راما الجرم الذي من الماء والارض فيدثر 
ويفني لنه غير مشاكل لأجسم السماري لان ذلك الجسم خفيف لطيف 3 وزن 
له ولا تلمس وانما يدرك من البصر فقط كما يدرك الاشياء الروحانية من 
العقل فالطف ما يدرك الحس اليصري من الجواهر النفسانية والطف ما يدرك 
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من ابداع الباري تعالي الاثارائتي عند العقل وذكروا ان النفس انما هي مستطيعة 
ما خلاها الباري تعالي أن تفعل راذا ربطها فليست بمستطيعة كاأحيوان الذي اذا 
le‏ مدب اعني الانسان كان مستطيعا في كل ما دعا اليه ورت اليه راذا 
ربطه لم یقد ر حینیّذ اں یکوں مستطیعا وذكروا ان دنس النفس واوساح الجسد 
انما تكون do‏ لانساں من جهة الاجزاء وأما التطهير والتهذيمب فمن جہة 
الكل لانه اذا انفصلت النفس الكلية من النفس الجزوية والعقل الجزوي من 
العقل الكلي غلظت وصارت من حير الجرم لنها كلما سفلت اآحدت بالجرم 
من حيز الماء والأرض رهما ثقيلان يذهبان سفلا وكلما اتصلت النفس الجزوية 
بالنفس الكلية والعقل الججزوي بالعقدل الكلي ذهبت علوا لانها تتحد بالجسم 
می حيز النار والهواء وكالهما تطيفان يذهبان علواً وهذان be!‏ مركبان 
وكل واحد منهما من جوھریں واجتماع هذين الجرمين يوجب الاتحاد شیا 
واحداً عند العس البصري فاما عند الحواس الباطنة وعند العقل فليست 
شيا واحدأ فالجسم في هذا العالم مستبطض في الجرم لنه اشذ روحانية ولان 
هذا العائم ليس مشاكلا ولا مجانسا والجرم مشاكل رمجانس لذا العالم فصار 
الجرم اظهر من الجسم لمجانسة هذا العالم وتركيبه وصار الجسم مستبطنا في 
الجرم لان هذا العالم غير مشاكل له وغير مجانس فاما في ذلك العالم فالجسم 
ظاهر علي الجرم لى ذلك العالم عالم الجسم لنه مجانس ومشاكل له ويكون 
اطيف الجرم الذي من لطيف الماء والارض المشاكل لجوهر النار والهواء مسقيطنا 
في الجسم كما كان الجسم مستبطتا في هذا العالم في الجرم فاذا كان هذا فيما 
ذكروا هكذا كان ذلك الجسم باقيا دايمًا ل جوز عليه الدثور والفناء وندته دائٔمة 


( ri) 
ل تملها النفوس ول العقول ولا ينفد ذللك السرور والعبور ونقلوا عن افلاطون‎ 
نهاية كل متناه وانما صار الواحد ل‎ jlo استاذهم لما كان الواحد 9 بدء له‎ 
نهاية له لانه لا بدء له 9 لانه لا نهاية له وقال یذبغی للمرہ ان ينظر كل يوم الي‎ 
ران كان‎ AES oh east وجهة في المرآة فان كان فبيحا لم يفعل قبيحا‎ 
حسنا لم يشنه بقبيم رقال انك لى تجد الناس الا رجلين اما موخرا في نفسة‎ 
قدّمة حظة او مقدماً فی نفسه اخره ده فارض بما انت فيه اختياراً والا رضيت‎ 
اضطرارا‎ 
الحكماء الذين تلوهم في اثرمانى وخالفوهم في. الراي مثل ارسطوطاليس‎ 
ومن تابعه علي ريه مثل الاسكندر الرومي والشيع اليوناني ودیوجانس‎ 
الكلي وغيرهم وكلهم علي راي ارسطرطاليس في المسايّل التي تفردها عن‎ 
القدماء وح نذكر من ارايه ما يتعلق بغرضنا من المسايّل التي شرعت فيها‎ 
الوائل وخالفہم المتاخروں وحصرها فی ستة عشر مسئلة‎ 
راي ارسطرطاليس بن نيقوماخوس من اهل اسطاخرا وهو المقدم المشهور‎ 
والمعلم الاول والعكيم المطلق عندهم وانما ولد في اول سنة من مللت اردشيرين‎ 
دارا فلما انث عليه سبعة عشر سنة اسلمه ابوة الي افلاطون فمكث عنده نيا‎ 
وعشرين سنة وانما سمرة المعلّم الاول لانه واضع التعاليم المنطقية ومخرجها من‎ 
العروض فان نسبة المنطق الي‎ aly gill asl القوة الي الفعل وحكمها حكم‎ 
المعاني الني في الذهن نسبة النحو الي الكلام والعروض الي الشعر وهو واضع‎ 
لا بمعني انه لم يكن المعاني مقوّمة بالمنطق قبله فقومها بل بمعي أنه جرد‎ 
آل عن المادة فقوّمها تقريبا الي اذهان المتعلمين حتي يكون كالميزان عندهم‎ 





( rir) 
يرجعون اليه عند اشتباہ الصوب بالغمطاء والعق بالباطل الا انه اجمل القول‎ 
اجمال الممبدين وفشّله المتاخرون تفضيل الشارحين وله حق السبق وفضيلة‎ 
التمهيد وكنبه في الطبيعيات والالهيات والاخلاق معروفة ولبا شرو كثيرة وحن‎ 
اخترنا في نقل مذهبه شرم ثامسطيوس الذي اعتمدة مقدم المتاخرين‎ 
مقالاته فى المسائل على نقل المتاخرين اذ لم عفالفوة فى رأي ولا نازعوة فى‎ 
ما مامت اليه ظنونهم‎ de poll حکم کالمقلدین له المتهالكين عليه وليس‎ 
المسثلة الاولى فى اثبات واجب الوجود الذي هو المحرّلك الأول وقال فى‎ 
كتاب اثولوجيا من حرف الام ان الجوهر يقال علي ثلثة اضرب اثنان طبيعيان‎ 
وواحد غير متحرلت قال انا وجدنا المتحركات علي اختلاف جهاتها وأوضاعها‎ 
ولا بد لكل متحرت مس محرت فاما ان المحرلك يكون مارکا فیتسلسل القول‎ 
فيه ولا يفصل رالا فيستند الي محرلت غير متحرلك ولا هجوز أن يكون فيه شي‎ 
الي شي اخر عخرجة من القوة الي الفعل فالفعل اذا اقدم‎ clin ما بالقوة فانه‎ 
علي ما بالقرة وكل جائر وجودہ ذفي طبيعته معني ما بالقرة وهو الامكان والجواز‎ 
ae فيحتاج الي واجب به صب وكذلك كل متحرك فيحتاح الى‎ 
فواجمب الوجود بذاته ذات وجودها غير مستفاد من وجود غيرة وكل موجود‎ 
Nd, Kel فوجوده مستفاد عنه بالفعل وجائز الوجود له 2 نفسه وذاته‎ 
اذا اخذته بلا شرط واذا اخذته بشرط علته فله البجوب راذا اخذته بشرط لا‎ 
علق المتناع المسلة الثانية في ان واجمب الوجود واحداً اخذ ارسطوطاليس‎ 


يوع ان المبدا الأول gro daly‏ حيث أن العالم وأحد ويقول أن الكثرة بعد 


) Fir) 
الاثفاق فی العد ليست هي كثرة العنصر واما ما هو بالنية الولي فليس‎ 
له عفصر لانه تمام قائم بالفعل 9 .عغالط القرة فاذ! المحرك الرل واحد بالكلمة‎ 
والعدد اي الاسم رالذات قال فمعرك العالم واحد لن العالم واحد هذا نقل‎ 
تامسطيوس وأخذ من نصر مذهبه يوضع أن المیداً الأول واحد من حيث انه‎ 
ولو كاى كقيرا لحمل واجب الوجون عليه وعلي‎ UE SIN oe gl Ceol, 
غيرة بالتواطوٌ فيشملهما جنساً وينفصل احدهما عن الاخر نوعا فيتركب‎ 
ذاته من جنس وفصل فیسبق اجزاء المركب علي المركمب سيقا بانذات فلا‎ 
يكون واجبا بذاته ولانه لو لم یکی هو بعينه واجب الوجود لذاته 3 لشي عيغه‎ 
Lely بل امرخارج عينه فكان واجمب الوجود بذلك المر الخارج فلم يكن‎ 
بذاته هذا خلف المسللة الثالثة في ان واجمب الوجود لذاته عقل‎ 
Sl Jäs al لذائه وعاقل ومعقول لذاته عقل من غيرة او نم يعقل اما‎ 
مجرد عن المادة منزه عن اللوازم المادية فلا حتجب ذاته عن ذاته واما‎ 
انه عقل لذاته فلانه مجرد لذاته واما انه معقول لذاته فلانه غير *عتجوب عن‎ 
أو بغيرة قال الأول يعقل ذاته ثم من ذاته يعقل كل شي‎ Slay ald 
فهو يعقل العالم العقلي دفعة واحدة من غير احتياج الي انتقال وتردد من معقول‎ 
ليس يعقل الشياء على انها امور خارجة عنه فيعقلها‎ ail, الي معقول‎ 
منه كعالنا عند المحسوسات بل يعقلها من ذاته وليس كرنه عاتلاً وعقلاً بسبسب‎ 
وجوں الاشياء المعقولة حتي يكون وجودها قد جعله عقلا بل الامر بالععس اي‎ 
عقله للأشياء جعلها موجودة وليس للول شي يكمله فهو الكامل لذاته المكمل‎ 
لغيرة فلا يستفيد وجودة من وجود كملا وايضاً فانه لو كان يعقل الاشياء من‎ 





( me) 
الاشياء لكان وجودها متقدما علي وجوده وبكون جوهرة في نفسه في‎ 
قوامة وطباعه ان يقبل معقوات الشیاء فیکوں فی طباعہ بالقرة من حيث‎ 
يكمل بما هو خارج عنه حتي يقال لا ما هو خارج عنه لم يكن له ذلك‎ 
المعني وكان فيه عدمها فيكون الذي له في طباع نفسه وباعتبار نفسه من غير‎ 
اضافة الي غیرہ ان یکرں عادما للمعقرلات ومن شانه ان يكون له ذلك فيكون‎ 
باعقبار نفسه مخالطا للمكان والقوة واذا فرضنا انه لم يزل ولا یزال موجودا بالفعل‎ 
نجسب أن يكون له من ذاته الامر الاكمل الافضل لا من غيرة قال واذا عقل‎ 
علي‎ die ذاته عقل ما يلزمها لذاتها بالفعل وعقل كونه مبداً وعقل كل ما يصدر‎ 
ترتيمب الصدورعنه والا فلم يعقل ذاته بكنهها قال وان كاى ليس يعقل بالفعل فما‎ 
الشي الكريم له وهو الكون الناقص كماله فيكون حالہ کعال النائم وان کان يعقل‎ 
الاشياء من الاشياء فتكون الاشياء متقدمة عليه تتقوم بما يعقله ذاتة وان کان‎ 
يعقل الاشیاء من ذاته فهو المرام والمطلمب وقد يعبر عن هذا الغرض بعبارة اخري‎ 
توني قريبا من هذا المعني فيقول ان كان جرهره العقل وان يعقل فاما ان‎ 
يعقل ذاته او غيرة فان کان يعقل شيئًا اخر فما هو في حد ذاته غير ماف‎ 
الي ما يعقله وهل لهذا المعتبر بنفسه فضل وجلال مناسب لان يعقل بان يكون‎ 
بعض الاحوال ان يعقل له افضل من ان 23 يعقل وبان 9 يعقل يكون له افضل‎ 
من ان يعقل فانه لا يمكن القسم الآخر وهو ان یکوں یعقل الشی الاخر اففل‎ 
من الذي له في ذاته من حيث هو في ذأته شي يلزمه ان يعقل فيكون فضله‎ 
وكماله بغيرة وهذا محال المسثلة الرابعة في ان واجمب الوجود لا يعتريه‎ 


تغير وتاثّر من غيره باى يبدع او يعقل قال الباري تعالي عظيم الرتبة جدا غير 


Plo )‏ ( 
محتام الي غيرة ولا منغيّر بسبسب من غيره سوا كان التغیر زمانیا او کان تغیرا 
بان ذاته يقبل من غيرة اثر وان كان داثما في الزمان وانما 8 يجوز له ان 
يتغي ر كيف ما كان لان انتقاله انما يكون الي الشر لا الي الخيرلان كل رتبة 
غير رتبته فهو دون رتبته وکل شي یناله ويوصف به فهو لبون نفسه ويكون 
Cas Gl‏ مناسباً للحركة خصوصاً ان كانت بعدية زمانية وهذا معني قله ان 
التغير الي الشي الذي هو شر وقد اثرم علي كلامه انه اذا كان العقل الأول يعقل 
ابدأ ذاته فانه يتعمب ويكل ويتغير وبتائرواجاب ثامسطيوس عن هذا بانه انما 
يتعمب أنه يعقل ذاته وكما لا يتعمب من ان بصب ذاته لا يتعمب من أن 
يعقل ذاته قال ابو علي بن سينا ليست العلة انه لذاته يعقل او لذاته جب 
بل لانە لیس مفاناً لشي في جوهر العاقل فان التعب هو اذي يعرض لسبب 
خرو عن الطبيعة وانما يكو ذلك اذا كانت السركات الي يتوالي مضادة 
لمطلوب الطبيعة فاما الشي الملايّم واللذين المحض ليس فيه مفافاة بوجه فلم 
يجب ان يكون تكزرة مقعباً ‏ المسئلة الخامسة في ان واجمب الوجود حي 
بذاتہ ہانی بذاتہ اي کامل في أن يكون بالفعل مدركا لكل شي نافذ الامرفي 
كل شي رقال ان الحيوة التي عندنا يقترن بها من ادراك خسیس وحریك 
خسيس فاما هناك المشار اليه بلفظ الحيرة وهو كون العقل التام بالفعل الذي 
ينعقل من ذاته كل شي رهو باقي الدهر ازلي نهو حي بذاته باتي بذاته عالم 
بذاته وانما يرجع جميع: صفاته الي ما ذکرنا من غير تكثّر ولا تغير في ذاته 
المسثلة السادسة في انه لا يصدر عن الواحد الا واحد قال الصادر الول 
هوالعقل الفعال ل الحركات اذا كانت كثيرة ولكل متعرك مرك 


C m) 

فیجب ان يكون Cat ose‏ عسب عدد المتحرکات فلو كانت 
المتعركات رالمحركات تنسب اليه ل9 علي ترتيب اول وثاني بل جملة 
واحدة لتكثرت جهات ذاته الي محرك محرك ومارك متحرلت فتكثر ذاته 
وقد اقمنا البرهان علي انه واحد من كل وجه فلن يصدر عن الواحد من كل 
وجه الا واحد وهو العقل الفعال وله في ذانه وباعقبار ذاته امكان الوجود وباعتبار 
علّته وجوب الوجود فتكثر ذاته ا من جبة علته فيصدرعنه شيئان ثم يزيد التكثر 
في الاسباب فتكثر المسببات والكل ينسب اليه المسئلة السابعة في عدد 
المفارقات قال اذا كان عدد المتصركات مترتبا علي Al ose‏ فیکوں 
الجواه رالمفارقة كثيرة علي ترتيمب اول وثاني فلكل كرة متتحركة محرك مفارق غير 
متناهي القرة رك كما رك المشتهي والمعشوق ومحرلك اخ رمزاول للسركة 
فيكو صورة للجرم السماوي فالول عقل مفارق والثاني نفس مزاول فالمحركات 
المغارقة تحرك علي انا مشتهاة معشوقة والمحركات المزاولة تحرك علي انها 
مشتهية عاشقة ثم يطلب عدد المحركات من عدد حركات الاكر وذللك شي لم 
يكن ظاهرا في زمانه وانما ظه ربعد والاك رتسعة لما دل الرصد علیہا فالعقول المغارقة 
عشرة منها مدبرات النفوس القسعة المزاولة وواحد هو العقل الفعال المسكلة 
الثامنة في ان الاول مبتيم بذاته قال ارسطوطاليس اللذة في المحسوسات هوالشعور 
بالملايّم وفي المعقولات الشعور بالكمال الواصل اليه من حيث يشعر به فلاول 
مغتبط بذاته ملتذٌ بها لانه يعقل ذاته علي كمال حقيقتها وشرفها وى جل عن 
ان ينسب اليه لذّة انفعالیة بل جب ان يسمي ذلك بجة وعلاء وبهاء 


كيف gall Whol Sis sty‏ وحص مصروفون عنه مردودون في قضاء 
"Q‏ 


Fv )‏ ( 
حاجات خارجة عما يناسب call Uddin:‏ س بہا ناس وذلك ضشعف عقولنا 
وقصورنا في المعقولات وانغماسنا في الطبيعة البدنية لكنا نتوصل اليها علي سبيل 
اللختلاس فيظبر لنا اتصال بالعق الأول فيكون كسعادة عجيبة في زماں قلیل جدا 
وهذة الحالة له ابداً وهو لنا غير ممكن نا مدنيون ولا يمكذنا ان نشم تلك البارقة 
الالبية الااخطفة وخلسة المسئلة القاسعة في صدور نظام الكل وترتيبه عنه قال 
قد بينا ان الجرهر علي ثلثة اضرب اثنان طبيعيان وواحد غير مأتحرلك وقد 
بينا القول في الواحد الغير المتحرك واما الاثنان الطبیعیاں فهما البيولي والصورة 
او العنصر والصورة وهما مبدأ الاجسام الطبيعية واما العدم فيعد من المبادي 
بالعرض ل بالذات فالبيولي جوهر قابل للصورة والصورة معني ما يقترن بالجوھر 
فيصيربه نوعا all‏ المقوم له لا كالعرض الحال فيه والعدم ما يقابل الصورة فانا متي 
توهمنا أن الصورة لم تكن فيتجمب أن يكون في البيولي عدم الصورة والعدم المطلق 
مقابل للصورة المطلقة والعدم الخاص مقابل للصورة الغاصة قال واول الصورة التي 
تسبق الي الهيولي هي الابعاد الثلثة فيصيرجريا ذا طول وعرض وعمق وهو الهيولي 
الثانية وليست بذات كيفية ثم تلحقها الكيفيات الاربعة التي هي العرارة والبرودة 
الفاعلتان والرطوبة واليبوسة المذفعلتان فيصير الاركان والاستقصات الاربعة الي هي 
النار والہواء والماء والارض وهي الهيولي الثالثة ثم يقكون منها المركبات التي يأحقها 
الاعراض والكون والفساد ويكون بعضها هيولي بعض قال وأنما رتبنا هذا النرتيمب في 
اعقل al a Zale al‏ وذللت ان الهيولي عذدنا م تكن Srl ue Hen‏ 
قط فلم يقدر في الرجرد جرهرا مطلقا قابلا لابعاد ثم لحقها الابعاد ولا جسما عارياً 


عن هذه الكيفيات ثم عرض لها ذلك وانما هو عفد نظرنا فيما هو أقدم بالطبع 


( MIA) 
وأبسط في الوهم والعقل ثم اثبمت طبيعة خامسة وراء هذه الطبائع لا تقبل‎ 
الكون والفساد ولا يطراً عليها الاستحالة والتغير وهي طبيعة السماء وليس يعني‎ 
بالخامسة طبيعة من جنس هذه الطبائع بل معني ذلك ان طبائعها خارجة‎ 
كل تركيب خاص بطبيعة خاصة‎ pais, عن هذه ثم هي علي تركيبات‎ 
مزاول و«حرلك مغارق والمتحركات‎ Sere Serie I, dole Ky Oxy, 
احیاء ناطقون والعيوانية والناطقية لها بمعني اخر وانما عمل ذللك عليها‎ 
وعلي الانسان بالاشترات فترتب العالم كله علوية وسفلية علي نظام واحد‎ 
وصار النظام في الكل «حفرظاً بعناية المبداً الول علي احسن ترتيب واحكم‎ 
قوام مقوجباً الي الغير وترتيب الموجودات كلها في طباع الكل علي نوع‎ 
نوع ليس علي ترتيب المساواة فليس حال السباع كحال الطائرولا حالها‎ 
كحال النبات ولا حال النبات كسال العيوان وليس مع هذا القفاوت‎ 
منقطعا بعضها عن بعص ممیت ل ينسب بعضها الي بعض بل هناك مع‎ 
اللختلاف اتصال واضافة جامعة للكل بجمع الکل الي الاصل الول الذي‎ 
کی ما کن تی تیم آل ا‎ yng pla oye قد سو‎ 
يترتب عنه قل وترتيب الطباع في الكل کترتیب المنزل الواحد من‎ 
الآرباب والاحرار والعبيد والبهائم والسباع فقد جمعهم صاحب المنزل ورتب لكل‎ 
واحد منھم مكانا خاضًا وقدر له عملا خاصا ليس قد اطلق لهم أن يعملوا ما‎ 
شاوا واحبوا فاى ذللت يودي الي تشويش النظام فهم وان اختلفوا في مراتبهم‎ 
واحد صادروں‎ lato وانفصل بعضهم عن بعض باشكالهم وصورهم منتسبون الي‎ 
هري الحعال في العالم‎ MIG عن راية وامرة مصرفون “حت حكمة وقدرة‎ 


( rit) 
بان يكون هنالتك اجزاء اول مغردة مقدمة لها افعال مخصرصة مثل السماوات‎ 
وسحركاتها ومدبراتها وما قبلها من العقل الفعال واجزاء مركبة مقاخرة تجري‎ 
اكثر امورها علي الاتفاق المخلوط بالطبع والارادة والجيرالممزوج بالاخقيار ثم‎ 
المسكلة العاشرة في أن النظام‎ abe ينسب الكل الي عناية الباري جلت‎ 
في الكل متوجه الي الخير والشر واقع في القدر بالعرض وقال لما اققضت‎ 
الحكمة اللهية نظام العالم علي احسن احكام واتقان 9 لارادة وقصد الي امر في‎ 
لغرض في السافل حتي يفيض مث علي‎ hte السافل حتي يقال انما ابدع العقل‎ 
السافل فيضا بل لمر اعلي من ذلك وهر ان ذاته ابدع ما ابدع لذاته 9 لعلة‎ 
ولا لغرض فوجدت الموجودات كاللوازم واللواحق ثم توجهت الي الغير‎ 
انھا صادرۃ عن اصل الخیر وکان المصير في كل حال الي راس واحد ثم ربما‎ 
يقح شر وفساد من مصادمات في الاسباب السافلة دون العالیة التي كلها‎ 
خير مثل المطر الذي لم ,خلق الا خيرا ونظاما للعالم فيتفق ان خرب به‎ 
بیت عجوز کاں ذلك واقعا بالعرض لا بالذات و بان لا یقع شر جزوي في‎ 
العالم 8 يقتضي الحكمة ان يوجد خير كلي فان فقدا نس المطراصلا شر كلي‎ 
وتخريب بيت عجوز شر جزوي والعالم للنظام الكلي 9 للتجزوي فالشر اذا راقع‎ 
في القدربالعرض وال ان الهيولي قد لبست الصورة علي درجات ومراتب‎ 
وانما يكون لکل مرتبة ماحتمله في نفسها دون ان يكون في الفيض العلي امساك‎ 
عن بعض وافاضة علي بعص فالدرجة الرلي احتمالها علي أو افضل رالثانية‎ 
من ماهيات‎ žale دوں ذلك رالذي عندنا من العناصر دوں الجمیع لان کل‎ 
هذه الاشياء انما تحتمل ما يستطيع ان يلبس من الفيض على النعر الذي هي‎ 





(rre )‏ 
له ولذلك يتح العاهات و التشوبهات في الابدان لما يلزم من صورة المادة 
الناقصة التي لا تقبل الصورة علي كمالها اللول والثاني قال انا ان لم أجرالامورعلي 
هذا المنهام الجاتنا الضرورة الي أن نقع في «حالات وقع فيها من قبلنا كالثنوية 
وغيرهم المسفلة الحادية عشرفي كون الحركات سرمدية وان العواددث لم تزل قال 
ای صدور الفعل عن العی اقول انما یتاكر3 بزہلی بل جحسب الذات والڈمل 
ليس مسبوقا بعدم بل هو مسبوق بذات الفاعل فقط ولكن القدساء نما ارادوا 
ان يعبروا عن العلية افتقروا الي ذكر القبلية والقبلية في اللفظ تتناول الزمان 
وكذللك في المعتي عفد من لم يتدريب وارهمت عباراتهم ان فعل اليل الحتق فعل 
زماني وان تقدمة تقدم زماني قال و اثبتنا ان السركات حتاج الي “حرك غير 
متحرلت ثم نقول الحرکات ل جخلوا اما ان تكون لم تزل او تکوں قد حدشت 
بعد ان لم يكن وقد كان المحرك لها موجودا بالفعل قادرا ليس يمانعه مانع من 
ان يكن عنه ولا حدث حاددث في حال ما احدثها فرغبه وحملہ علي الفعل ان 
کان جمیع ما حدث آنما حعدث عنه وليس شي غيرة يعوقة أو يرغبه ولا يمكن 
أن يقال قد كان لا يقدر ان يكون عفه فقدر أو لم يرد فاراد أو لم يعلم فعلم فان 
ذلك كله يوجمب اللستحالة وييجمب أن يكونى شي اخر غيرة هو الذي احالة 
وان قلنا انه مفعة مانع يلزم ان يكون السبب المانع اقوي والاستعالة 
والتغيّر عن المانع حركة اخري استدعت محرا وبالجملة كل سبب ينسب 
اليه العادك في زمان حدوثه بعد جوازة في زمان قبله و بعده فانما ذلك 
االسبب جزوي خاص اوجمب حدوث تللكت العادثة التي لم تكن قبل ذلك 


رال فالارادة الكلية والقدرة الشاملة والعلم الواسع العام ليس خصص بزمان درن 


rr} )‏ ) 
زمان بل نسبتة الي الرمان كلها نسبة واحدة فلا بد لکل حاددث س سبب 
حادك ويتعالي عنه الواحد العق الذي 91 جوز عليه التغير والاستحالة قال 
وا لا بد من محرت للجركات ومن حامل للركات وتبين ان المرك 
سرمدي فالحركات سرمدية فالمتحركات سرمدية ولو قيل أن حامل الحركة وهو 
الجسم لم يحعدث لكنه “حمرلك عن سكون وجمب ان تعثر علي السبمب الذي 
يغيرمن السكون الي العركة فان قلنا ان ذلك الجسم حدث تقدم حدرث 
الجسم حدوث الحركة فقد بان ان الحركة والمتحرك والزمانى الذي هو 
عاد الي الحركة ازلية سرمدية والعركات اما مستقيمة واما مستديرة والاتصال 
لا يكون الا للمستديرة لان المستقيم ينقطع والاتصال امر ضروري للأشياء الأزلية فان 
الذي يسكن ليس بازلي والزمان متصل نه لا يمكن أن يكونى من ذلك 
قطع مبتورة يجب من ذلك ان تكون العركة متصلة وكانت المستديرة هي 
وحدها متّصلة فيجمب أن تكون هي ازلية فبجمب أن يكون محرت هذه الحركة 
المستديرة ايضا ازليا اذ لا يكن ما هو اخس علّة لما هو افضل ول فائدة 
في محركات ساكفة غير محركة كالصور الافلاطونية فلا ينبغي أن يضع هذه 
الطبيعة بلا فعل فتكون متعطلة غير قادرة ان تحرك وتحيل المسئلة الثانية 
عشر في كيفية تركب العناصر حكي فرفوريوس عنه انه قال کل موجود ففعله 
مثل طبيعته فما كانت طبيعته بسيطة ففعله بسيط ففعل الله تعالي واحد 
بسيط وكذلك فعله الاجتلاب الي الوجود فانه موجود لكن الجوهر لما كان 
وجوںہ بالحركة کان بقار La)‏ بالحرکة وذلك انه لیس I ol‏ موجوں! 
من ذاته بمفزثة الوجود الول العق لکن من التشبه بذللك الول Sy gall‏ 


Correr ) 

حركة يكون اما مسققيمة او مستديرة فالعركة المستقيمة صب أن تكون 
متناهية والجوهر يتعرلت في الاقطار الثلثة التي هي الطول والعرض والعمق علي 
خطرط مستقيمة حركة متناهية فيصير بذلك جسما وبيقي علية ان یٹعرك 
بالاسقدارة علي ألجهة التي يمكن فيہا حركة بلا نهاية ولا يسكن في وقت من 
الوقات ال انه ليس يمكن ان يترك terol‏ حركة علي الاستدارة وذلك أن 
الدائر تاج الي شي ساكن في وسط منه كالنقطة فانقسم الجرهر فآعرك بعضه 
علي الاستدارة وهو الفلك وسكن بعضه في الوسط قال وكل جسم يتعرك 
فيماس Lame‏ ساكنا وفي طبيعته قبول التاثير منه احدك سهينة فيه واذا 
سن لطف وال وجف فكانت ظبيعة النار تلي الفلك المتحرك 
رالجسم الذي يلي النار يبعد عن الفلك ويتحرك حركة الذار فتكون حركتة 
اقل فلا يتعرك باجمعه لكن جزو منه فيسخن دون سخونة النار وهو الهواء 
الجسم الذي يلي البواء ١‏ يتعرك لبعده عن المحرك له فهو باك بسكونه 
ورطب بعجاورة الهواء jel‏ الرطب ركذلك انع قلي والجسم الذي في الوط 
فانه بعد في الغاية عن الفلك ولم يستفد من حركته شيئًا ولا قبل منه تاثيرًا 
فسكن وبرد وهو الأرض واذا كانت هذه الاجسام تقبل التائیر بعضہا من بعض 
وٴخقلط يتولد عفها اجسام مركبة هي المركبات المحسوسات الي هي المعادن 
والنبات والحیراں والانسان ثم väč,‏ بكل نوع طبيعة خامة تقبل فيضا خاصا 
علي ما ede coll yas‏ قدرته المسئلة الثالثة عشر في الثار العلوبة قال 
ارسطوطاليس الذي يتصاعد من الاجسام السفلية الي الجو ينقسم قسمين 
احدهما ادخنة نارية باسخان الشمس رغيرها Eile i) GW,‏ فتصعد الي 


( rrr) 

الج وقد صحبتها اجزاء ارضية فتتكائف ee‏ بسبمب رم أو غيرها فيصير 
Gl‏ | ا کا DE‏ 

الهواء يستعيل مار Da‏ ثم الرياح ot‏ خنة اذا احتقنت في خلال السعاب 
ضياء وهو البرق وقد يكون من الادخنة ما تكون الدهنية على مادتها اغلمب 
فيشتعل فيصير شهابا ثاقبا وهي الشهمب منها ما حترق في الہواء فیتحج رفینرل 
اا وحجاً ومفہا ما حترق نااً فبدفعہا دافع فينرل صاعقة ومن 
المشتعلات ما يبقي فيه الاشتعال ووقف حت کوکب ودارت بہ الفار الدائرۃ 
بدوران الفلك فكان ذنبا له ورہما کان عريضا فراي كانه لحبية كوكمب وربما 
وقع علي صقيل الظاهر من السحاب صور النيرات راضرارها كما يقح علي المراي 
والجدران الصقيلة فيري ذلك على الوا مختلفة عمسب اختلاف بعدها 
pill ye‏ وقربها وصفايها وكدورتها فيري هالة وقوس قزم وشموس وشهمب 
والمجرة وذكر اسباب كل واحد من هذه فى كتابه المعروف بلاثار العلوية 
والسماء والعالم وغيرها المسئلة الرابعة عشر في النفس الانسانية الناطقة 
واتصالها بالبدن قال النفس النسانية ليست .جسم ولا قوة في جسم وله في 
اتباتها ماخذ منها الاستدل علي وجردها بالحركات الاختيارية ومنها الاستدئل 
عليها بالتصورات العلمية اما الول فقال لا يشلك ان العيوان يرك الي 
جهات مختلفة حركة اختیاریة اذ لو کانت حرکاتہ طبیعیة او قسریة لعرکت 
الي جهة واحدة لا تخقلف البتة فلما تحرکت Laie alee‏ علم ان 


( عمم ) 

حركاتة اختيارية والانسان مع اند مختار في حركاته كالعيوان الا انه تعرك 
لمصالم عقلية يراها في عاقبة كل امر فلا يصدرعنه حركاته ال الي غرض وکمال 
وهو معرفته في عاقبة كل حال والعيوان ليست حركاته بطبعه علي هذا النهم 
فیجب ان یتمیراانساں بنفس خاص كما تميز العيوان عن ساير الموجودات 
بنفس خاص وما الثاني وهو المعول عليه قال لا نشك انا نعقل ونقصور امرا 
Tin.‏ صرفاً مثل المقصور من الانسان انه انسان كلي يعم جميح اشخاص 
النوع lees,‏ هذا المعقول جوهر ليس جسم ولا قوة في جسم أو صورة لجسم 
انه ان کان جسما فاما ان يكون مسل الصورة المعقولة طفا منه ل ينقسم او 
0757 آسہأہآلہہنٹیبئبب‪[آفٌٹ ‏ 
المحل كالنقطة Bgl‏ تميز لبا في الوضع عن الغط فان الطرف نهاية الغط 
والنهاية لا يكون لها نهاية آخري ولا تسلسل القول فيه فيكو النقط متشافعة 
ولكل نهاية وذلك «حال وان کان محل المعقول من الجسم شي منقسم 
نجسب أن ينقسم المعقول بانقسام #حله ومن المعلومات ما 8 BSN pathy‏ 
فان ما ينقسم جب أن يكون شين كالشكل أو المقدار والانسانية الكلية المتصورة 
في الذهن ليس كشكل قابل للقطع ولا كمقدار قابل للفصل فبين ان النفس 
ليست جسم ولا قرة By‏ صورة في جسم المسئلة الخامسة عشر في وجه ٠‏ 
أتصالها بالبدن ووقت اتصالہا قال اذا حقق انها ليست جسم لم تتصل بالبدن 
اتصال انطباع فيه وا حلول فيه بل اتصلت به انّصال تديبروتصرف وانما 
حدثت مع حدوث البدن ل قبله ولا بعدہ قال لنها لو كانت موجردة قبل 


وجوں الاہدان لكانت Le‏ متكثرة بذواتها او متعدة وبطل الاول فان المتكثر اما 
"R‏ 


Fro )‏ ( 
ان يكون بالماهية والصورة وقد فرضناها مكفقة في النوع ١9‏ اختلاف فیہا فلا تكثر 
ولا تمايزواما اى تكون متكثرة من جهة النسبة الي العنصر رالمادة المتكثرة 
بالامكنة والازمنة وهذا محال ايضا فانا اذا فرضناها قبل البدن ماهية مجردة لا نسية 
ها الي مادة دون مادة وهي من حيت انها ماهية ل اختلاف فيا ران الاشياء الي 
ذواتها معاي فتكثر نوعياتها بالعوامل والقوابل والمنفعلات عنها واذا كانت مجردة 
فمحال ان یکون بينها مغايرة ومكائرة ولعمري انها تبقي بعد البدن متكثرة فان 
الانفس قد وجد كل منها ذاتأ منفردة باختلاف موادها الني كانت وباختلاف 
ازمنة حديثها وباختلاف هيات وملكات حصلت عند التصال بالبدن فهي 
حادثة مع حدرث البدن shay‏ نوعا كسار الفصول الذاتية وباقية بعد مغارقة 
البدن بعوارض معينة له لم توجد تلك العوارض قبل اتصالھا بالبدن وبہذا 
الدلیل فارق استاذہ وفارق قدماڑہ رانما وجد في AT‏ كالمه ما يدل علي انه 
يعتقد ان النفس كانت موجودة قبل وجود الابدان فحمل بعض مفسري كلمة 
قوله ذلك علي انه راد به الفيض والصور الموجودة بالقوة في واهمب 
الصور كما يقال ان النار موجودة في الغشمب او الانسان موجود في القطفة 
والعخلة موجودة في النواة والضياء موجود في الشمس ومنهم من اجراه علي 
ظاهرة وحكم بالتمييزبين النفوس بالغواص التي لها رقال اختصت كل نفس 
انسانية >خاصية لم يشاركها فيها غيرها فليست متفقة بالئوع اعني النوع الاخير 
ومنهم من حكم بالتمييز بالعوارض اني هي مهية وها وكما انها تتمايز SLED) ny‏ 
بالبدن بانها كانت متمايزة فى المادة كذللت تتمايز بانها ستکوں متمايزة بالأبدان 


والصنايّع والافعال واستعداد كل نفس idd‏ خاصة وعلم خاص فتنهض هذه 





¢ تک 
فصرلا ذاتية او عوارض للزمة لوجودها المسئلة السادسة عشر في بقايها بعد 
البدن وسعادتها فى العالم العقلى قال أن النفوس الانسانية اذا استکملت قوتي 
العلم والعمل تشبهمت بلاله تعالى ووصللت الى كمالبا وانما هذا التشبه بقدر 
الطاقة يكون اما #عسب الاستعداد Lely‏ .عمسب الاجتهاد فاذا فارق البدنى 
اتصل بالروحانيين واعغرط في سللت الملايّكة المقربين ويتم له االتذاذ والابتهاج 
وليس كل اذة فهى جسمانية نان تلك اللذات لذّات نفسانية عقلية وهذه اللذّة 
الجسمانية تنتهي الي حد ويعرض للملتد ساءمة وكلال وضعف وقصور ان تعدي 
عن الحن المحدود .عخلاف اللذات العقلية فانبا حيث ما ازدادت ازداد 
الشوق والحرص والعشى اليها وكذلك القول في اللام النفسانية فانها تقع بالضد 
مما ذكرنا ولم سق المعاد الا لانفس ولم يثبت حشرا ولا نشرا ولا انحلالا لهذا 
الرياط المحسوس من العالم ولا ابطلاً لنظامة كما ذكره القدماء فهذه نكت كلمة 
استخرجناها من مواضع مختلفة واكثرها من شرح امسطیوس والشع ابي علي 
طريقة ابن سينا عند ذكر فلاسفة الاسلام ونح الان ننقل كلمات حكمية 
لاصحاب ارسطوطاليس ومن نسم علي منوالة بعده دون الاراء العلمية ان لا خلاف 
بينهم في الاراء والعقايّد ووجدت فصولا وكلمات للحكيم ارسطرطاليس من كتمب 
متفرقة فنقلتها علي الوجه وان كان في بعضها ما يدل علي ان رايه علي خلاف 
ما نقله امسطیوس واعتمدہ ابن سینا منھا فی حدث العالم قال الاشياء 
المحمولة اعني الصور المتضادة فليس يكون احدهما من صاحبه بل جب أن 
یکوں بعد صاحبه فيتعاقبان علي المادة فقد بان ان الصور تبطل وتدثر فاذا دثر 


Fv )‏ ( 
معني وجمب أن يكون له بدو لان الدثورغاية وهو احد الحاشيتين ما دل علي 
ان جایبا جاب فقد صم أن الكوى حادث لا من شوم وان العامل لها غير ممتنح 
الذات من قبولها وحمله اياها وهي ذات بدو وغاية يدل علي ان حامله ذو بدو 
وغاية وانه حادث لا من شي وبدل على محدث لا بدو له ولا غاية' للى الدئور 
اخر والاخرما كان له اول فلو كانت الجواهر والصور لم يزالا فغير جايّر اسّحالتهما» 
لان الاستحالة دثور الصورة التي بها كان الشيى وخروج الشي من حد الي حد ومن 
حال الي حال يوجمب دثور الكيفية'وتردد المستحيل في الكون والفساد يدل 
علي دثوره» وحدودث احواله يدل علي ابتدايه“ وابتداء yje‏ يدل علي بدو كله 
وواجمب إن قبل بعض ما في العالم الكون والفساد أن يكون كل العالم قابل 


لہ وکاں له بدو يقبل الفساد واخر يسحيل الي كون فالبدو والغاية يدلآن الي 


مبدع > وقد سأل بعض الدهرية ارسطرطاليس وقال اذا كان لم يزل ولا شي غيرة ثم 
احدث العالم فلم احدثه فقال له لم غير جائرة عليه آن لم يقتضي علة والعلة محمولة 
فيما هي علة له من معل فوقه ولا علة فوقه وليس بمركمب فتحيل ذاته العلل فلم 
aie‏ منفية فانما فعل ما فعل لانه جواد فقيل Leb gg gl Gass‏ لم يزل 
انه جواد لم يزل قال معني لم يزل ان ف اول وفعل يقتضي أولا واجتماع ان 
يكون ما لا اول له وذو اول في القول رالذات محال متناقض قيل له فهل يبطل 
هذا العالم قال نعم قيل فاذا ابطله بطل الجود قال يبطله ليصوغه الصيغة التي لا 
حتمل الفساد لی هذه الصيغة تحتمل الفساد تم كلامة ويعزي هذا الفصل الي 
سقراطيس قله لبقراطیس وھو بکلام القدماء اشبہ ‏ رمما نقل عن ارسطرطالیس 
"ععديدة العناصر الربعة قال العارما خلط بعض ذوات الجنس ببعض وفرق بين 





) rra ) 

بعص ذيرات الجنس من بعص وقال البارد ما جمع بين ذوات الجنس وغير 
ذوات الجنس أن البرودة اذا جمدت الماء حتي صارجليدا اشتملت علي 

الاجناس المختلفة من الماء والنبات وغيرهما قال والرطمب العسير الأعصصار من 

نفسه اليسير الانحصار من ذات غیرہ والیابس الیسیر الا نحصار سن ذاته العسير 
الاتتصار من غيرة والعدان الران يدلان علي الفعل والاخران يدلان علي الانفعال 

ونقل ارسطوطاليس عن جماعة من الفلاسفة ان مبادي الاشياء هي العناصر الاربعة 

وعن بعضهم ان المبداً الال هو ظلمة وهارية وفسروه بفضاء وخلاء وعماية وقد اثبت 

قوم من النصاري تلك الأظلمة وسموها الظلمة الخارجة رمما خالف ارسطوطاليس 

استاذه افلاطن أن قال افلاطن من الناس من يكون طبعه مهيئًا لشي لا يتعداه 

فخالفه JG,‏ اذا کان الطبع سليماً صلم لكل شي ركان افلاطن يعتقد ان النفوس 

الانسانية انواع يتبياً كل نوع لشي ما 3 يتعدّاه وارسطوطاليس يعتقد ان النفيس 

الانسانية نوع واحد واذا ive Lis‏ لشي تهياً له كل النوع 

حكم الاسكندرالرومي وهو ذو القرنين الملك وليس هو المذكور في القران بل 

هو ابن فيلفوس الملك وان مولده في السنة الثالثة عشر من ملك دارا اللكبر 
سلمة ابوه الي ارسطوطاليس الحكيم المقيم بمدينة اينياس فاقام عنده خمس 

سفين يتعلم منه العكمة والادب حتي بلغ احسن المبالغ ونال من الفلسفة ما لم 
يفله ساي رتلامذته فاستردة والده حين استشعرمن نغسۃ علَة خاف منها فلما وصل 
اليه جدد العهد له واقبل اليه واستولت العلة فتوفي منها واستقل الاسکندر باعباء 
الملك فمن حكمة انه سأله معلمة وهو في المكتمب ان افضي اليك هذا اللمر 
يرما اين تضعني قال حيث تضعك طاعتك ذلك الوقت وقیل له انك 


( Fry) 
تعظم مودبلك اكثر من تخطيملت والدلت قال ان ابی کان سبمب حياتي الغانية‎ 
وسودي سبمب حياتي البافية وني رواية لآن ابي كان سبب كوني ومودبي سبب‎ 
تجوبد حياني وفي رواية لآن ابي كان سبمب كوني ومودبي كاى سبمب نطقي وقال ابو‎ 
زكريا الصيمري لو قيل لي هذا لقلت لان ابي كان قضي وطرا بالطبيعة التي اختلفت‎ 
بالكون والفساد مودي افادني العقل الذي به انطلقت الي ما ليس فيه الكرن‎ 
والفساد وجلس الاسكندريوما فلم يسأله احد حاجته فقال لاصحابه والله ما اعد هذا‎ 
اليوم من ايام عمري في ملكي قيل ولم ايها الملك قال لى الملك لا يوجد التلذذ به‎ 
الا بالجود علي السايّل واغاثة الملهوف رسكافاة المحسن ولا بانالة الراغب واسعاف‎ 
الطالمب وكتمب اليه ارسطوطاليس ف يكلام طويل اجمع في سياستلك بين بدارة‎ 
só حدة فيه وريث لا غفلة معة وامزج كل شي بشكله حتي ترداد قوق وعزة عن‎ 
بصورته وصن وعدلت من الخلف فانه شين وشب وعيدك‎ ON pres حتي‎ 
بالعفو فانه زین وکن عبد| للعتق فان عبد التق حر وليكن وكدك الاحسان الي‎ 
جميع الخلق ومن الاحسان وضع الاساءة في موضعها واظهر لاهللك انك منهم‎ 
ولاصحابك انت بهم ولرعیتك انك لبم وتشاورالحكماء فی ان يسجدوا له‎ 
اجلااً وتعظيماً قال ل سجود اغير باري الكل بل سحق له السجود على من کساہ /4جة‎ 
الفضائل واغلظ له رجل من اهل اثينية فقام اليه بعص قوادة ليقابله بالواجب‎ 
فقال له الاسكندر دعه ل تفصط الي دناءته ولكن ارفعه الي شرؤلت وقال من كنت‎ 
صب العيرة لاجله فلا تستعظم الموت بسببه وقيل له ان روشنك امراتك‎ 
ابنة دارا المللك وهي من اجمل النساء فلو قربتها الي نفسلت قال اكرة أن‎ 
يقال غلب الاكسندر دارا وغلبت روشفلت الاسكندر وقال من الواجمب علي‎ 


) غ٠5‏ ) 
اهل العكمة ان يسرعوا الي قبول اعتذار المذنبين وان يبطيرا عن العقوبة 
وقال سلطان العقل علي باطن St) ital‏ ممما من سلطان السيف علي 
ظاهرالاحمق رال ليس الموت بالم للنفس بل للجسد وقال الذي يريد ان 
ينظر الي افعال الله مجردة فليعف عن الشهوات وقال ان نظم جمیۓ ما ي 
الارض شبيه بالنظم السماوي لانها امثال له مق وقال العقل لا يألم في طلب 
معرفة الاشياء بل الجسد يألم ويسم وقال النظرفي المراة يري رسم الوجه وفي اقاويل 
العكماء يري رسم النفس ووجدت في عضدة صححيفة فيها قلة الاسترسال الي الدنيا 
اسلم والأتكال علي القدر اروح وعند pam‏ الظن تقر العين ولا ينفح مما هو راقع 
التوقی واخذ يوما تفاحة فقال ما الطف قيول هذه الهيولي الشعصية لصورتها 
وانفعالها لما توثر الطبيعة فيها من الأصباغ الروحانية من تركيمب بسيط وبسيط 
مركب حسب تمثل النفس لها كل ذلك دليل علي ابذاع مبدع الكل ly‏ 
الكل ولو قبل الطف منها قبول هذه النفس الانسانية لصورتها العقلية و انفعالها 
لما توثر النفس الكلي فيها من العلوم الروحانية من تركيمب بسيط وبسيط 
مركب حسب تمثل العقل لها كل Udo CUS‏ علي ابداع مبدع الكل 
ale,‏ سی اقآ سو لاف JS cin‏ امک jul‏ هذه مط 
ملك فقال الكبي اعطني ماية رطل من الذهمب فقال ولا هذا Jy GB Bae‏ 
بعضهم كنا عند شبر المنجم اذ وصل الينا انهاء المللك راقامنا في جوف الليل 
وادخلنا بستانا ليرينا الغجوم فجعل شبر يشير اليها بيده ويسيرحتي سقط في 
yo St A‏ تعاطي علم ما فوقة بلي يجهل ما تحت وقال السعید من 9 يعرفنا 
وا نعرفة لنا اذا عرفناء اطلنا يوم واطرنا نومة وقال استقلل كثيرما تعطي 


0 ۳) 
واستكثر قليل ما تاخذ فان قرة عين الكريم فيما يعطي ومسرة الليم فیما ياخذ 
ولا تجعل الشحيم اميذا وا الكذاب صفيا فانه لا عفة مح شع ولا امانة مع كذب 
وقال الظفر بالحزم والحزم باجالة الراي واجالة الراي بتصين الاسرار ولما توفي 
الاسكندر برومية المداين وضعرة في تابوت من ذهب وحملرة الي الاسكندربة 
وكان قد عاش اثنين وثلثين سنة ومللك أثني عشرة Haw‏ وندبه جماعة من 
العكماء الندبة فقال بليموس هذا يوم عظيم العبرة اقبل من شرة ما کان مدبرا 
وادبر من خيرة ما كان مقبلاً فمن كان باكياً على من قد زال ملكه فليبكه وقال 
ميلاطوس خرجنا الي اادنيا جاهلين واقمنا فيها غافلين وفارقناها کارھیں وقال 
زینونں ااصغر یا غطیم الشان ما كنت الا ظل سعاب اضمحل فلما اضل فما 
س لملكك اثرأ ولا نعرف له خبرا وقال افلاطن الثاني ايها الساعي المتعصب 
جمعت ماخذ للك وتوليت ما تولي عنك فلزمتك اوزارة وعاد علي غيرك 
مهناه وثمارة وقال فوطس الا تتعجبوا ممن لم يعظنا اختيارا حقي وعظنا 
بنفسه اضطراراً وقال مطور قد كنا بلامس نقدرعلي الاستماع وا نقدر علي القول 
والبوم نقدر علي القول فهل نقدر علي الاستماع وقال ثاون انظروا الي حلم 
النائم كيف انقضي والي ظل الغمام كيف اأجلي وقال سوس كم قد امات 
هذا الشخص لبلا يموت فمات فكيف لم يدفع الموت عن نفسة بالموت 
وقال حكيم طوي الارض العريضة فلم يقنع حتي طوي منها في ذراعينى «قال آخر 
ما سافر الاسكندر سفرا بلا اعوان ول اله ولا عدة الا سفرة هذا وقال اخرما 
ارغبنا فیما فارقت راعقلنا عما عاينت وقال اخر ام يودبنا بكلامه كما ادبنا 


بسكوته وقال آاخر من ير هذا الشخص فلیتق ولیعلم ان الدیون هكذا قضارها 





( rrr رر‎ 

وقال آخر قد كان بالامس طلعتقه علينا حيوة واليوم النظر اليه سقم وقال آخر 
قد کان يسأل عما قبله ولا يسأل عما بعده وقال آخر من شدة حرصه على 

الارتفاع اعمط كله وقال اخر الانى يضطرب القاليم لآى مسكنها قد سكن 
حكم ديوجانس الكلبي وكان حكيما فاضلً متقشفا لا يقتني شين و١‏ يأوي الي منزل 
وكان من قدرية الفلاسفة لما يوجد في مداري كلامه من الميل الي القدر قال 
ليس the alll‏ الشرور بل الله علّة الغيرات والفضايّل والجود والعقل جعلها بين 
خلقه فمن كسبها وتمسك بہا نالھا لانه لا يدرك الغيرات الا بها سأنه الاسكندر 
یوما فقال باي شي يكتسب الثواب قال بافعال الغيرات وانك لققدر ايها 
الملك ان تكتسب في يوم واحد ما لا یقدر اأرعية ان تكتسبه في دهرها 
وسأله عصبة من اهل الجهل ما غذاوك قال ما عفتم يعني الحكمة قالوا فما 
عفت قال ما استطبتم يعني الجهل قالوا كم عبد للك قال اريابكم يعني الغضب 
والشهرة والاخلاتى الردية الناشيّة منهما قالوا فما اقبم صورتك قال لم امللك 
الغلقة الذميمة فالم عليها وا ملكتم الخلقة الحسنة فتحمدوا عليها واما ما صار 
في ملكي واتي عليه تدبيري فقد استكملت ترتيبه وححسينه بغاية الطوق 
وقاصية الجهد واستكملتم شيّين ما في ملككم قالوا فما الذي في الملك من 
التريين رالتهجين قال اما التريين فعمارة الذهن بالعكمة وجلاء العقل بالادب 
وقمع الشهرة بالعفاف وردع الغضب بالحلم وقطع الحرص بالقنوع واماتة الحسد 
بالزهد وتذليل المرح بالسكون ورياضة النفس حتي تصير مطية قد ارتاضفت 
فتصرفت حیت صرنها فاسها في طلمب العليات وهجر الدنيات ومن 
التهجين تعطيل الذهن من الحكمة وتوسيم العقل بضياع الادب واثارة الشهرة 
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باتباع الهوي واضرام الغضمب باانققام وامداد العرص بالطلب وقدم اليه رجل 
طعاما وتال له pe‏ مذه فقال عليك بتقديم الاكل وعلينا باستعمال العدل 
وقال زمام العافية بيد البلاء وراس السلامة تمت جنام العطب وباب امن 
مسترر بالخوف فلا تكونن في حال من هذه الثلت خيرمترقع لضدها وقيل 
له ما لك لا تغضب قل اما غضب الانسانية فقد أغضيه وأما غضب اليهيمية 
فاني تركته لترك الشهرة البعيمية واستدعاه الملك الاسكندرالي مجلسة يرما 
فقال للرسول قل له ان الذي منعلك من المصير الينا منعنا من المصير اليك 
منعك عي استغناوك بسلطانك ومنعني ic‏ استغناءي بقناعتي وعاتبته دالسة 
اليونانية بقبم الوجه وذمامة الصورة فقال منظر الرجل بعد المخبر وخب رالنساء بعد 
المغظرفخجلت رتاببت ررقف عليه الاسكندريوما فقال له ما تخافني قال انت 
خيرام شري ر قال خيرقال فما لعق بي من الغيرمعنيٍ بل ,جب علي رجاوہ 
وكان هل مدينة من يونان صاحب جيش جبان وطبیب لم يعالم احدا ال 
تتله فظهر عليهم عدو ففزعوا اليه وقال اجعلوا طبيبكم صاحب لقاء العدو واجعلوا 
صاحب جیشکم طبیبکم رتال اعلم بانلك ميّت لا معالة فاجھد أن تكونى 
حيا بعد مرتك ليلا يكو لميتتك ميتة ثانية وقال كما ان الاجسام تعظم في 
العين بوم الضباب كذلك تعظم الذنوب عند الانسان في حال الغضب 
وسيل عن العشق فقال سوء اختيار صادف نفساً فارغة وراي غالبا معة سراج 
فقال له تعلم من اين تجي هذه النارقال له الغلام اى اخبرتني الي اين تذهب 
اخبرتك من اين تجي وافحمه بعد ان لم يكن يقري عليه احد وراي امراة 
قد حملها الماء فقال علي هذا المعني جري المثل دع الشر يغسله الشر وراي 


( mre) 

امراة تعمل نارا فقال نار علي نار وحامل شر من #حمول وراي امرانة مترينة 
في ملعمب فقال لم cA‏ لتري ولكن لقري وراي نساء يتشاورن فقال علي 
هذا جري المثل هو ذا الثعبان يستقرض من الفاعي سما وراي جاربة تعلم 

الكتابة فقال يسقي هذا السهم سما ليرمي به يوما 
حكم الشيم اليوناني وله رموز وامثال منها قوله ان املك 7 لكنها فقيرة رعفاء وان 
اباك ena‏ لكنه جواد مقدر يعي باللم الهيولي وبالاب الصورة وبالروم 
انقيادها وبالفقر احتياجها الي الصورة وبالرعونة قلة ثباتها علي ما حصل علیہ 
Ll,‏ حداثة الصوة اي هي مشرقة لك بملابسة الهيرلي واما جودها اي 
النقص لا يعتريها من قبل ذاتها فانها جواد لكى من قبل الهيولي فانها انما 
تقبل علي تقدير هذا ما فسر به رمزة ولغزة وحمل الم علي الهدولي a=?‏ 
مطابق للمعني وليس حمل الاب علي الصورة بذللك الوضوم بل حملها علي 
العقل الفعال الجواد الواهب للصور علي قدر استعدادات القوابل اظهر وقال 
لك نسبان نسب الي ابيك ونسب الي امك انت باحدهما اشرف 
وبالاخر اوضع فانتسب في ظاهرك وباطنك الي من انت به اشرف وتبرا في 
باطنلك وظاهرك ممن انت به اوضع فان الولد الفشل حب امه lve BSI‏ حب 
أباة وذلك دليل علي دخل العرق وفساد الهعتد قيل اراد بذلك الهيرلي والصورة 
او البدن والنفس او الهيولي والعقل الفعال وقال قد ارتفع اليك خصمان منك 
يتنازعان بلك احدهما معت والاخرمبطل فاحذران تقضی ییفہما بغیرالحق نتھلك 
انت الغصمان احدهما العقل والثاني الطبيعة وقال كما ان البدن الغالي من 


النفس يفوح منہ نت الجيفة كذللك النفس الخالية من الدب بحس نقصها Soh‏ 


( rro ) 

والافعال وقال الغائسب المطلوب في ط ي الشاهد الحاضر وقال ابو سليمان 
السجزي منهوم هذا الاطلاق ان كل ما 52 بالحس بين نهو بالعقل 
لنا هناك الا ان الذي عندنا ظل ذلك ولان من شان الظل كما يريك الشي 
الذي هو ظلة مر La‏ علي ما هو عليه ومرة ناقصا TT‏ 
عرض العسبان والترهم وصارا مزاحمين لليقين والتعقیق فیذیغی أن يكون 
عنايتنا بطلمب البقاء الابدي والوجود السرمدي اتم واظهر Gals a, A‏ 
ما کاں الغائب في طی الشاهد وبتصثم هذا الشاهد يصم ذلك الغائمب وقال 
الشيع اليوناني النفس جوهر كريم شريف يشبه دائرة قد دارت علي مركزها 
غير انها دائرة لا بعد لبا ومركزها هو العقل وكذللك للعقل دائرة استداربت على 
مركزها وهو الخيرالاول المحض غيران النفس والعقل أن کانا داثرتیں لکن دائرۃ 
العقل 9 تارك ابدا بل هي ساكنة دائمة شبيهة بمركزها واما دائة النفس 
فانها تتحرك علي مركزها وهو العقل حركة الاستكمال وعلي ان داثة العقل 
وان كانت دائرة شبيبة بمركزها لكنها تتحرك حركة الاشتياق لانبا تشقاق 
الي مركزها وهو الخير الاول واما دائرة العالم السفلي فانها دائرة تدور حول 
النفس والیہا تشتاق وانما تتحرك بهذه العركة الذاتية شرقاً الي النفس 
كشوق النفس الي العقل وشوق العقل الی الغیر المعض الول ولن دائرۃ هذا العالم 
جرم والجرم يشتاى الي الشي الخارج منه وحرص الي ان يصير اليه فيعانقه 
فلذللك يتعرلت الجرم الاقصي الشريف حركة مستديرة لانه يطلب النفس من 
جميع النواحي لينالها فيسترع اليها ويسكن عندها وقال ليس للميدع الول 
تعالي صورة ولا حلية مثل صور الاشياء العالية ولا مثل صو رالاشياء السافلة ولا قوة 
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له مثل قراها لكنه فوق كل صورة وحلية وقوة لانه مبدعها بقوسط العقل وقال 
المبدع الحتی ليس شيًا من الاشياء وهو جميع الاشياء لان الاشياء منه وقد صدق 
الافاضل الوايل في قولهم مالك الاشياء كلها هو الاشياء كلها اذ ہو علة كونها 
Hey bis wh‏ شرقها اليه وهو خلاف الاشياء كلها وليس فيه شي مما ابدعه رلا 
يشبه شيئًا منه ولو كاى ذلك لما كان علة الاشياء كلها واذ! كان العقل واحدا 
من الاشياء فليس فيه عقل ولا صورة ولا حلية ابدع aly Atl‏ فقط aly‏ 
يعلمها و حفظها ويدبرها لا بصفة من الصفات وانما وصفناه بالحسنات والفضائل 
لانه علتها وانه الذي جعلها في الصور فهو مبدعها وقال أنما تفاضات الجواهر 
العالية العقلية لاختلاف قيبولها من النور الاول فلذلك صارت ذوات مراتب 
شتي فمنها ما هو اول في المرتبة ومنها ما هو ثاني ومنها ما هو ثلث فاختلفت 
الاشياء بالمراتمب والفصول ل بالمواضع والاماكن وكذلك الحراس تختاف 
باماكنها علي ان القوي العاسة فانبا معا لا يفترق بمفارقة الالة وقال المبدم 
ليس متناه لا كانه جثة بسيطة وانما عظم جره بالقرة والقدرة لا بالكمية 
والمقدار فليس للارل صورة ولا حلية ولا شكل فلذلك صار محبوبا معشرقا 
يشتاقه الصور العالية والسافلة وانما اشتاقت اليه صور جميع الاشياء لانه مبدعها 
وكساها من جودة حلية الوجود وهو قديم دائم علي حال ل يتغير والعاشق 
Yor‏ علي أن يصير الية ویکوں معہ وللمعشوق الأول عشاق كثيرون وقد 
يفيض عليهم كلبم من نورة من غير أن ينقص منه شي لانه ثاببت قاثم بذاته 
يتحرك رما المنطق الجزوي فانه لا يعرف الشي الا معرفة جزوية وشوق 
العقل الول الي الميدع الأول اشد من شوق سائر الاشياء لآن الاشياء كلها 


( rv) 
حتہ واذا اشتاق اليه العقل لم يقل العقل لم صرت مشتاقا الى الول اذ‎ 
له فاما المنطق الذي ختص بالنفس فيفحصص عن ذلك‎ Be العشق لا‎ 
وهو الذي لا صورة له وهو مبدع الصور فالصور‎ Gal ويقول أن الأول هو المبدع‎ 
اليه فتشقاق اليه وذلك أن كل صورة تطلب مصررها تن اليه‎ Ula? S 
وقال ان الفاعل الاول ابدع الاشياء كلبا بغاية الحكمة لا يقدر احد ان ينال علل‎ 
كونها ولم كانت علي الحال التي هي الان علیہا وا ان يعرنها كنه معرنتها‎ 
liwruta ولم صارت الارض في الوسط ولم كانت مستديرة ولم تكن مستطيلة ولا مک‎ 
|۶ ےٴ‎ SS daly الا ان يقرل ان الباري صيرها كذلك رانما كانت بغاية الحكمة‎ 
E TY 
۴۴٣ بغاية الثقافة والاحكام والفاعل الول 9 ,حتاح في ابداع ااشی الی رویة و‎ 
وذلك انه ينال العلل بلا قياس بل يبدع الاشياء ويعلم عللها قبل والروية وا‎ 
والعلل والبرهان والعلم والقنوع وسار ما اشبه ذلك انما كانت اجزاء وهو الم‎ 
ابدعها وكيف يستعين بها وهي لم تكن بعد‎ 
حكم اوفرسطیس كان الرجل من تلامذة ارسطوطاليس وکبار أصحابه واستخ‎ 
وله تركيمب الشروم الكثيرة والتصانيف المعتبرة وبالخصرص في الموسيقار‎ 
فما يوئر عنه انه قال الالبية لا تتحرك ومعناه ل تتغیر وا تتبدل لا فی الذات‎ 
مثل وشبه لما في السماء فهم الاباء والمدبرون ولم نفوس وعقول مميزة‎ 
وليس لبا انفس نباتية فلذلك ل تقبل الريادة والنقصانى وقال الغداء فضيلة في‎ 





| 


| 
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il‏ اشكات علي النفس وقعرت عن تبيين کاھا فابررتہا ما ثارت 
بها شجرنا راصم في عرضها فنونا وفنونا وقال الغناء شي رخص النفس دون 
الجسم فيشغلبا عن مصالعها كما ان لّة الماکول والمشروب شي خص الجسم 
دون النفس وقال ان النفوس الي اللحون اذا كانت #حجية اشد اصغاء منها 
الى ما قد تبن لبا وظهر معناه عندها ill JU,‏ تخوان احدهما مطبوع 
والآخر مسموع فالمطبرع منها كالارض والمسموع کالبذر والماء فلا بمخلص للعقل 
المطبوع عمل دون ان يرد علية العقل المسموع فينبهه من نومه ويطلقة من 
وثاقة ويقلقله من مكانه كما يستخرح البذر والماء ما فئ قعرالارض وقال العكمة 
غني النفس والمال غني البدن وطلب غني النفس اولي لنها اذا غذييت 
بقيت والبدن اذا غني فني وغني النفس ممدود وغنی المال محدود ‏ وقال 
ينبغي للعاقل ان يداري الزمان مداراة رجل لا يسبم اذا وقع في الماء الجاري 
رقال لا تغبطن بسلطان من غير عدل وا بغني من غير حسسن تدبير ولا ببلاغة 
في غير صدى منطق ولا جود في غيراصابة موضع ولا بادب من غير اصابة 
راي ولا بعس عمل في غير حسنة , 

شبه برقلس في قدم العالم ان القول في قدم العالم وازلية الركات بعد اثبات 
الصانع والقول بالعلة الاولي انما ظبر بعد ارسطوطاليس لنه خالف القدماء صرعا 
وابدع هذه المقالة علي قیاسات ظلّہا حجّة وہرھانا unl?‏ على مفواله من گان من 
تلامذته وصرحوا القول فيه مثل الاسكندر الافرودوسي وامسطيوس وفرفوريوس 
وصنف برقلس المنتسسب الي افلاطى في هذه المسئلة كتابا واورد فيه هذه الشبهة 
ولا فالقدماء انما ابدرا فية ما نقلناة سالفا الشبهة الاولي قال الباري تعالي جراد 


0 5” ) 
بذاته وعلة وجود العالم جوده وجودة قديم لم يزل فيلزم أن يكون وجود العالم قدیماً 
لم يزل ولا جوز ان يكون مرة جوادا ومرة غير جواد فانه يوجب التغیر نی ale‏ 
فهو جواد لذاته لم يزل قال ولا pile‏ من فيض جودہ اذ لو كان مانع لما کاں من 
ذاته بل من غيرة وليس لواجمب الوجود لذاته حامل علي شي ولا pile‏ من شي 
الثانية قال ليس خلوا الصائع من ان يكون لم يزل صانعا بالفعل او لم يزل 
صانعا بالقرة باى يقدر ان يفعل ولا يفعل فان كان الول فالمصنوع معلول لم ينزل 
ران کان الثاني فما بالقرة لا فرح الي الفعل الا ب#خرج ومخرج الشي من 
القوة الي الفعل غير ذات الشي فيجمب أن يكون له مخرج من خارج موثر 
فيه فلذلك ينافي كرنه J Ws bile‏ يتغير ولا يتائر "الثالثة قال کل علة 
لا جوز علیہا التحرك والاستعالة فانما یکو علة مس جهة ذاتة لا مس جهة 
الانتقال من غير فعل الي فعل وكل علة من جبة ذاته نمعلوہا من جهة 
ذاتها واذا کانت ذاتھا لم تزل فمعلولا لم یز الرابعة ان کاں الزماں 3 یکوں 
موجوداً الا مع الفلك ولا الفلك الا مع الزمان لن الزمان هو العان لحركات 
الفلك ثم ل جائران يقال متي وقبل الاحين يكون الزمان مرجوداً ومتي وقبل ابدي 
فالزمان ابدي فحروات الفلك ابدية فالفلك ابدي الخامسة قال أن العالم 
حسن النظام كامل القوام وصانعه جواد خير ولا ينقض الجيد الحسن الا شرير 
وصانعه ليس بشرير وليس يقدر علي نقضه غيرة فليس ينتقض ابدا وما ل 
7 , السادسة لما كان الكائن لا يفسد الا بشي غريب 
يعرض له ولم یکی شي غير العالم خارجا منه يجوز أن يعرض فيفسد ثبت 
انه لا يفسد وما لا يتطرق اليه الفساد لا یتطرق اليه الكون والحدوث فان 


(re. ) 

کل کاس فاسد السابعة قال أن الاشياء التي هى فى المكان الظبيعى 
١‏ تتغير ولا تتكون ولا تفسد وانما تتغير وتقكون وتفسد اذا كانت في أماكن 
غريبة فتجاذنب الي اماكنها كالنارالتي في اجسادنا "حاول الانفصال الي مركزها 
فیتعل الرباط فيفسد فاذأ الكون والفساد انما يتطق الي المركبات ل الي 
البسائط اي هي الاركان في اماكنها ولكنها هي بجععالة واحدة وما هو سعال وأحد 
فھو ازلی الثاسنة قال العقل والنفس Sst UI,‏ علي الاستدارة والطبادع 
تنعرت اما علی الوسط واما الي الوسط علي استقامة راذا كان كذلك کان 
التفاسد في العناصرانما ہو انضان حركاتها والحركة الدورية لا ضذ لها فلم يقع فيها 
فساد قال وكليات العناصرانما تتصرلك علي استدارة وان كانت الاجزاء منها 
تتعرك علي الاستقامة فالفلك وكليات العناص رلا تفسد راذا لم جز ان يفسد 
العالم لم .تجزآن يتكوى رهذة الشبهات هي التي يمكن أن يقال فتنقض وني 
كل ولحدة منها نوع مغالطة واكثرها تحتكمات وقد افردت لہا GUS‏ رارردت فيه 
شبهات ارسطوطاليس وهذة تقريرات اي علي بن سينا ونقضتها علي قوانين 
منطقية فليطلب ذلك وس المتعصبين ابرقلس من مد عذراً في ذكرهذه 
الشببات وقال انه كان یناطق الناس منطقیں احدھما روحانی بسیط والاخر 
جسمانی مرکب وکان Jal‏ زمانە الذیں یناطقونه جسمانيين رانما دعاه الي ذكر 
هذه الاقوال مقاومتهم اياه فخرج من طريق الحكمة والفلسفة من هذه الجهة لان 
من الواجمب علي ألحكيم ان يظهر العلم علي طرق كثيرة يتصرف فيها كل ناظر 
بحسب نظة ويستفيد منبا سسسب فکرہ واستعداده فلا .عدوا علي dy‏ 


مساغا ولا يصيبوا مقالاً و مطعناً الن برقلس لما كان يقول بدهر هذا العالم 
or‏ 


( ret) 
وان باتي لا يدثروضع كتابا في هذا المعني فطالعه من لم يعرف طريقته ففهموا‎ 
منه جسمانية قوله دون روحانية فنقضرة علي مذهب الدهرية وفي هذا‎ 
الكتاب يقول لما اتصلت العوالم بعضها بيعض وحدثتث القوي الواصلة فيها‎ 
وحدئت المركبات من العنامر حدثت قشور واستبطنت لبوب فالقشور‎ 
قائمة دائمة ولا جوز الفساں علیہا لانها بسيطة وحيدة القوي‎ lll, ssh 
فانقسم العالم الي عالمين عالم الصفرة واللمب و عالم الکدورۃ والقشر فاتصل بعضۃ‎ 
فلم يكن ھذا العالم دائ اذا كان متصلا بما ليس يدثرومن وجه دثررت القشور‎ 
وزالت الكدورة وكيف تكون القشور غير داثرة ولا مضمحلة وما لم تزل القشور‎ 
باقية كانت اللبوب خافية وايضا فان هذا العالم مركب والعالم الاعلي بسيط‎ 
وكل مركب يحل حتي يرجع الي البسيط الذي تردّب مفة وكل بسيط‎ 
بای دتما غير مضمجل ول متغير قال الذي يذب عن برقلس هذا الذي نقل‎ 
عنه هو المقبول عن مثله بل الذي اضاف اليه هذا القول الاول 8 خلرا من‎ 
احد من امریں اما ان لم يقف علي مرامة للعلة التي ذكرنا فيما سلف واما‎ 
انه کان سود عند اهل زمانه لكرنه بسيط الفكر وسيع النظر سائر القوي وكانوا‎ 
فانه يقول في مرضع من کتابہ ان الوائل‎ TS, اوليك أصحاب ارهام‎ 
له الا‎ Kale roll LoS منہا تکونت العالم وهي باقية لا تدثر ولا تضمحل وهي‎ 
يوصف بصفة وا يدرك بنعت ونطق أن صور الاشياء‎ 3 dol, انها من اول‎ 
كلها منه واحتقه وهو الغاية والمنتهي الي ليس فوقها جوهر هو اعظم مفہا الا الأول‎ 


الواحد وهو الاحد الذي قوته اخرجمت هذه أالوائل وقدرته ابدعت هذه 
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المبادي وقال ايضا العتى 9 clin‏ الي ان يعرف ذاته لانه حق حقاً بلا حق 
وكل حق حقا Lal ais’ ys‏ هو حق حقا اذ حققه الميجب له الست فالحق 
هو الجوهر الممدد الطباع العيرة والبقاء وهو افاد هذا العالم بدأ Sli‏ بعد دثور 
قشورة وزكي البسيط الباطن من الدنس الذي كان فيه قد علق به وقال أن هذا 
العالم اذا اضمحلت قشورة وذهصسب دنسه صار بسيط روحانيا بقي بما فيه من 
الجواھرالصافیة النورانية في حدّ المراتب الروحانية مثل العوالم العلوية الني بلا نهاية 
وکان هذا واحداً منها وبقي جوھرکل قشر ودنس وخبث ويكون له أهل يلبسة لانه 
غير yy yl ale‏ اانفس الطاهة الي تلبس الادناس والقشور مع الانفس 
الكثيرة القشور في عالم واحد وانما يذهب من هذا العالم ما ليس من جهة 
المتوسطات الروحانية وما كان القشر والدنس عليه اغلمب واما ما كان من 
الباري بلا متوسط إو كان من متوسط بلا قشر فانه لا يضمحل قال وانما يدخل 
القشر علي شي من غير المتوسطات فيدخل عليه بالمض ‏ بالذات وذلك 
اذا كثريت المتوسطات وبعد الشي عن البداع الاول لانه حيث ما قلت 
المتوسطات في الشي كان انور واقل قشورا ودنساً وكلما قلت القشور والدنس 
كانت الجواهراصفي والاشياء ابقي ومما ينقل عن برقلس أنه قال ان الباري عالم 
بالاشیاء كلها اجناسها وأنواعها وأشخاصها وخالف بذللك ارسطوطاليس فانه قال يعلم 
اجناسہا وانواعها دون اشخاصها الكائنة الفاسدة فان علمه يتعلق بالكليات دون 
الجزويات كما ذكرنا ومماينقل عنه في قدم العالم قوله لى یتوھم حدوث العالم 
الا بعد أن لم يكن فابدعة الباري وفي العالة الني لم يكن لم خلو من حالات 
ثلث أما ان الباري لم يكن قادراً فصار قادرا وذلك محال لانه قاد رلم يزل واما 


( TF ) 

انه لم یرد فاراد وذلك محال ايضا لانه مريد لم يزل واما انه لم يفيص الحكمة 
وذلك محال ايفاً لان الرجود اشرف من العدم علي الاطلاق فاذا بطلت 
هذه الجهات الثلث تشابها في الصفة الغخاصة وهي القدم علي اصل المتكلم أو كان 

القدم بالذات له دون غيرة وان كانا معاً في الوجود والله الموفق 
راي ثامسطيوس وهو الشارم لكلآم ارسطوطاليس وانما يعتمد شرحة اذ كان 
اهدي القوم الي أشاراتة ورموزة وهو علي راي أرسطوطاليس في جميع ما ذكرنا 
من ائبات العلة اللي واختار من المذاهب في المبادي قول من قال أن 
المبادي ثلثة الصورة والهيولي والعدم وفرق بين العدم المطلق والعدم الخاس 
فان عدم صورة بعينها عن مادة تقیلہا مثل عدم السفينة عن الحديد ليس كعدم 
السفينة عن الصوف فان هذة المادة لا تقبل هذه الصورة Lol‏ رتال ان II‏ 
وهرائية وماثية وارضية الا ان الغالب علي الفلاك النارية كما ان الغالب علي 
المركبات السفلية هو الرضية والكراكب نين مشنعلات حصلت تركيبها 
علي وجه لا يتطرق لليها الانخلال لانها لا تقبل الكون والفساد والنغير والاستحالة را 
نالطیائع واحدة والفرق يرجع الي ما ذكرنا ونقل تامسطيوس عن ارسطرطاليس 
وافااطن وثاوفرسطيس وفرفريوس وفلوطرخيس وهو ,أيه في أن العالم اجمع طبیعة 
واحدة عامة وکل نوع من أنواع النبات والعیراں مختص بطیبعة خاصة وحدوا 
الطبيعة العامة انها مبداً الحركة في الاشياء والسكون فيها علي المرالاول من 
ذواتها وهي علة العركة في المتحركات وعلة السكون فی الساکنات زعموا ان الطبيعة 
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حية وا قادرة ول مختارة ولكن 3 تفعل الا حكمة وصوابا وعلي gx? phd‏ 
و phar Less‏ قال ثامسطيوس قال ارسطرطاليس في مقالة اللم ان الطبيعة 
تفعل ما تفعل من الحكمة والصراب وان لم يك حيوانا الا انها المت من 
سيب هواكرم منها واومي الي ان السبمب هوالله وقال ايضا ان الطبيعة 
طبيعتان طبيعة مستعلية علي الكون والفساد بكليتها وجزويتها يعني الفلك 
والنیات رطبیعۃ یلستی جزوياتها الكون والفساد لا كلياتها يريد بالجزويات 

الاشخاص و«بالكليات الاسطقصات 
رأي الاسكندر الأفروديسي ‏ وهو من كبار الحكماء 5 وعلما وكلامه أمتن ومقالتة 
ارصن وافق ارسطرطاليس في جميع اريه وزاد عليه في الاحتجاج علي أن 
الباري عالم بالاشياء كلها ELK‏ وجزوياتها علي نسق واحد وهو عالم بما كان وبما 
سیکوں ولا يتغير علمه بتغير المعلوم ولا يتكثر بتكثرة ومما انفرد به ان قال کل 
كوكمب ذو نفس وطبع وحركة من جبة نفسه وطبعه ولا یقبل Acai‏ من 
غيرة اصلا بل انما يتحرك بطبعة واختيارة الا اى حراته لا تختلف لانبا دورية 
وقال لما كان الفلك محيط بما دونه وكان الزمان Glo‏ علیہ لان الزمان ہو 
العان للحركات او هو عد الحركات ولما لم يكن ,حيط بالفلك شي آخر ولا كان 
امان jar dale Ye‏ ان يفسد الفلك ويكون فلم يكن قابلاً للكون والفساد 
وما لم يقبل الكرن والفساد كان قديما ازليا وقال في كتابه في النفس ان الصناعة 
تتقبل الطبيعة والطبيعة 9 تتقبل الصناعة وقال للطبيعة لطف رقرة وان افعالها 
تفوق في الباعة واللطف كل اعجوبة يتلطف فيها بصناعة من الصناعات وقال في 
ذلك الكتاب ل نعل للنفس دو مشاركة البدن حتي التصوربالعقل فانه مشترلك 
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بينهما واومي الي انه 9 يبقي للنفس بعد مغارقتها قوة اصلا حتي القرة العقلية 
وخالف استاذة ارسطرطاليس فانه قال الذي يبقي مع النفس من جميع ما لها 
من القري هي القرة العقلية فقط ولذْتها في ذلك العالم مقصورة علي اللذات 
العقلية فقط اذ 9 قرۃ لہا دوں ذلك فتحس وتلتذ يها والمتاخرون يثبتون بقاھا 
علي هيات اخلاقية استفادتها من مشاركة البدن فتستعد بها لقبول هيات 
الملكية في ذلك العالم 
راي فرفوریوس وهو ايضا علي رإي ارسطرطاليس ورافقه في جميع ما ذهب الية 
وبدعي أن الذي بتكي عن افلاطن من القول جحدث اعالم عیر ge‏ قال 
في سالته الي انابانو اما ما فرق به افلاطن عندكم من أنه pds‏ للعالم ابتدا؟ 
زمانيا فدعوي كذبة وذلك ان افلا ليس زي ان للعالم ابقداء زهاني 
لکن ابتداء علي جهة العلة ويزعم ان علة كونه ابتداؤه وقد راي 
ان المترهم عليه في قرا ان العالم مخلوق aly‏ حدث ل8 من شي وانه خرج 
من ل نظام الي نظام فقمد اخطاً وغلط وذلك انه لا یصے دائما ان كل عدم 
اقدم من الوجود فيما Bors iLe‏ شي آخر غيرة ولا كل سوء نظا م اقلم من 
النظام وانما يعني افلاطن ان الخائق اظهر العالم من العدم الي الوجود أن 
وجدانه لم یکن من ذاته لکن سبب وجوده من خالق وقال في البيولي انها 
امرقابل للصور وهي كبيرة وصغيرة رهما في الەوضوع والعد واحد ولم يبين 
العدم كما ذكة ارسطرطاليس الا انه قال البيولي لا صورة له فقد علم أن عدم 
الصورة في الهيولي وقال ان المكونات كلها انما تكون بالصور علي سبيل التغير 
وتفسد خاو الصورعنها وزعم فرفوريوس أن من الاصول الثلثة التي هي البيولي 
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وهاهنا شي يكون ما یتکوں‎ yrs Li والصورة والعدم ان کل جسم اما ساکن‎ 
وجرت الاجسام وكل ما كان واحدا بسيطا ففعله واحد بسیط وما کان کٹیا‎ 
مرکباً فافعاله كثيرة مركبة وكل موجود ففعله مثل طبيعتة ففعل الله بذاته فعل‎ 
یفعلہا بمتوسط فمركب وقال كل ما كان مرجودا فله‎ dleil وأحد بسيط وما في‎ 
فعل من الفعال مطابق لطبيعته ولما كان الباري تعالي موجودا ففعله الغاس‎ 
وهو الجتلاب‎ Wal, Ke Day lol, bi هو الاجتلاب الي الرجرد ففعل‎ 
الي شيبه يعثي الوجود ثم اما ان يقال كان المفعول معدوما يمكن أن یوجد‎ 
وذلك هو طبيعة الهيولي بعينبا فيجصب أن يسبى الوجود طبيعة ما قابلة‎ 
للوجود ,اما أن يقال لم يكن معدوما یمن أن يوجد بل أوجده عن لشي‎ 
وابدع وجوده من غير توهم شي سبقة وهو ما يقوله الموحدونى' قال فاول فعل‎ 
Page Me فعلة هو الجرهراة ان كونه جوها رقع بالعركة فرجب أن يكون‎ 
بالحركة وذلك انه ليس للجوهران يكو بذاته بمنزلة الوجود الأول لكن من‎ 
النشبه بذلك الول وكل حركة تكون فاما علي خط مستقيم وأما علي الاستدارة‎ 
البوہر بہائیں الركنين ولما كان وجرن البرحر بالتركة وجب أن‎ Set 
يتحرك الجوهرفي جميح الجهات الني يمكن فيها العركة فيتعرك جميح‎ 
الجواهر في جميع الجبات حركة مستقيمة علي جميح الخطرط رهي ثلثة‎ 
الطول والعرض والعمق الا انه لم يكمن ان يتحرك علي هذه الخطوط بلا نهاية‎ 
اذ لیس يمكن فيما هو بالفعل ان يكون بلا نہاية فرك الجرهر في هذه‎ 
الاقطار الثلثة حركة متناهية علي خطرط مستقيمة وصار بذلك جسما وبقي عليه‎ 
ان يتسرلت بالاستدارة علي الجبة التي يمكن فيه ان يتحرلت بلا نهاية ولا يسكن‎ 
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وقتا من الاوقات للا انه لیس یمکن ان يتحرك باجمعه حركة علي الاستدارة 
لان الدائرحتاج الي شي ساكن في وسط منه فعند ذللك انقسم الجوهر فتحراكت 
بعضه علي الاستدارة وسكن بعضة في الوسط رتال كل جسم يتحرك فيماس 
جسماً ساكنا في طبيعتة قبول التاثي رمفه حركة معة واذا حركه سضى واذا سغن 
لطف وانحل وخف فكانت النار تلی الفلك رالجسم الذي يلي الناريبعد عن 
الفلك ويتحرلك حعركة النارفيكون حرکتہ اقل فلا یتحرك لذلك باجمعه لکی جزو 
ye the‏ دو سغونة النار وهو الهواء والجسم الذي یلی الہواء لا پعرت لبعدء 
عن المحرك فهر بارد لسکونہ وحار حرارۃ يسيرة بمجاورة الهراء وكذلك انل 
a‏ واما الجسم الذي في الوسط فلانه بعد في الغاية عن الفلك ولم يستفد 
من حركتة شيئًا ولا قبل منه تاثيرا سكن dy)‏ وهذه هي الرض واذا كانت هذه 
اللجسام تقبل التاثير بعضها من بعص اختلطت وتولد عنها اجسام مركبة وهذه 
هي الاجساء المحسوسة وقال الطبيعة تفعل بغي رفكر ولا عقل ولا ارادة ولكنها ليست 
تفعل باإعخت والاتفاق والخبط بل لا يفعل الا ما له نظم وترتيمب وحكمة وقد 
يفعل شيئًا من اجل شي كما يفعل البرلغذاء الانسان ويبببي اعضاوه لما يصلم 
له وقسم فرفوريوس مقالة ارسطوطاليس في الطبيعة خمسة اقسام احدها العنصر 
والثاني الصورة والثالمث المجتمع منهما كالانسان والرابع العركة العادثة في الشي 
بمنزلة حركة النارالكاثنة الموجودة فيها الي فوق والغامس الطبيعة العامة 
لكل لان الجزويات ١‏ يتحقى وجودها الا عن كل يشملبا ثم اختلفوا في مركزها 
فمن الحكماء من صارالي انها شوق الكل وقال آخرون انها دون الفللك قالوا 
واما الدليل علي وجودها افعالبا وقواها المنبثة في العالم المرجبة للحركات 
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والافعال كذهاب النار والهواء الي فوق وذهاب الماء والارض الي تحت فنعلم 
يقينا لو ل قوي فيها اوجبت تلك الحركات كانت مبدأ لها لم توجد فيها 
وكذلك ما يوجد في النبات والحيوان من قرة الغذاء وقوة النمو والنشو 
المتاخرون من فلاسفة الاسللم مثل يعقوب بن احسق الكندي وحفين بن Ga‏ 
وبحي النحوي وبي الفري المفسر وبي سليم السجزي وابي سليمن محمد 
المقدسي وابي بکرثابت بن قرۃ وابي تمام یوسف بن محمد النيسابوري واي 
زید احمد بن سہل البلخي وابي معارب الس بن سہل بن معارب القمي 
واحمد بن الطیب السرخسي وطاعة بن محمد النسفي واي حامد احمد 
بن محمد الاسفزاري وعيسي ين علي الوزير وابي على أحمد بن مسكريه 
وابي زكريا يسمي بن عدي الفيمري وبي الحس العامري وابي نصرمحمد بن 
محمد بن طرخان الفارابي وغیرھم ‏ و«انما.علامة القوم ابو علي الحسين بن عبد 
الله بن سينا قد سلكوا كلهم طريقة ارسطرطالبس في جميع ما ذهب اليه 
وانفرك به سوي كلمات يسية ربما راوا فيبا راي افلا رالمتقدمين 
ولما كانت طريقة ابن سينا ادق عند الجماعة ونظرة في الحقائق اغوص 
اختریت نقل طريقته من كتبه علي ا ۔جاز واختصار لانہا عیوں کلام ومتوں 
مرامة واعرضمت عن نقل طرق الباتیں ‏ وكل الصيد في جوف الفرا 
كلمه في المنطق قال ابو علي بن عبد الله بى سینا العلم اما تصور واما 
تصديق فالتصور هو العلم الول وهو ان تدرك امرا سادجا من غير أن حکم 
عليه بنفي او اثبات مثل تصورنا ماهية الانسان والتصديق هو ان تدرك امرا 
رامكنك ان سكم عليه بنفي او اثبات مثل تصديقنا بان للكل Ky Ían‏ 
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واحد من القسمين منه ما هو اولي they‏ ما هو مكتسب فالتصور المكتسب 
انما يستحصل بالعد رما عجري مجراه والتصديق المكتسب انما يستحصل 
بالقياس وما .عجري مجراه فالحد والقياس آلقان بہما تحصل المعلومات الي 
لم تكى حاصلة فتصير معلومة بالروية وكل واحد سنهما tio‏ ما هو حقيقي ومنه ما هو 
دون العقيقي ولكنه نافع منفعة ,حسبه ومنه ما هو باطل مشبه بالعقيقي 
والفطرة الانسانية غير كافية في التمييز بين هذه الاصناف الا ان تكرن 
مويدة من عند الله فلا بد اذا للناظرمن آلة قانونیة تعصمةۃ a£ klel o‏ ان 
يضل في فكرة وذلك هو الغرض في المنطق ثم ان كل واحد من الحد 
والقياس نمولف من معاني معقولة بتاليف معدوں فیکونں ہا مادة منہا 
الفت وصورة بها التاليف والفساد قد يعرض من احدي الجہتين وقد يعرض 
من جهتيهما معا فالمنطق هو الذي يعرف انه من اي المواك والصور يكون 
Sal‏ الصحيم والقياس السديد الذي يوقع يقينا ومن ايها ما یرقع عقداً شبيها 
باليقين ومن ايها ما يوقع ظنا غاليًا و من ايها ما يوقع مغالطة وجبلاً وهذه فائدة 
المفطق 0 ثم لما كانت المخاطبات النظرية بالفاظ مسموعة و الافكار العقلية 
باقوال عقلية فتلك المعاني التي في الذهن من حيث يتادي بها الي غيرها 
كانت موضوعات المنطق «معرفة احوال تلك المعانی مسائل علم المنطق 
فكان المنطق بالنسبة الي المعقولات علي مثل النحو بالنسبة الي ASI‏ 
والعروض الي الشعر فوجب علي المنطقی ان يتكلم في الالفاظ ايضاً من 
حيث تدل على المعاني واللفظ يدل على المعني من ثلثة اورجه احدها بالمطابقة 
والثانی بالتضمن والثالت باللتزام ‏ وهو ينقسم الي مغردٍ ومركمب فالمفرد ما يدل 
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علي معني وجزو من اجزائه لا يدل على جزو من اجزاء ذلك المعي بالذات اي 
حين هو جزو له والمركب هو الذي يدل علي معني وله اجزاء منہا يلتام 
مسموعة ومن معانيها يلتم معني الجملة والمغرد ينقسم الي كلي والي جزوي 
فالي هو الذي يدل علي كثيرين بمعني واحد مثفق ولا يمنع نفس منهومه 
عن الشركة فيه والجزوي هو ما يمنع نفس مغهومه ذلك ثم الكلي ينقسم 
الي ذاتي وعرضي والذاتي هو الذي يقوم ماهية ما يقال عليه والعرضي هو 
الذي ل يقوم ماهيته سراء كان غير مغارق في الوجود والرهم وبين الوجود له 
. ثم الذاتي ينقسم الي ما هو مقول في جواب ما هو وهو اللفظ المغردِ الذي 
يتضمن جميع المعاني الذاتية الي يقوم الشي بها وفرق بين المقول في 
جواب ما هو وبين الداخل في جواب ما هو والي ما هو مقول في جواب 
اي شي هو وهو الذي يدل علي معني يتميز به اشياء مشتركة في معني واحد 
تمي ذاتيا واما العرضي فقد يكون ملازها في الرجود “الرهم وبه يقح تميز 
G‏ ل ذاتیا وقد يكون مفارقا وفرق بين العرضي والعرض الذي هو قسيم 
الجوهر واما رسوم الالفاظ العمسة الي هي الینس والنوع والفصل والخاصة 
والعرض العام فالجفس يرسم بانه المقول علي کثیریں مختلفين بالعقائق الذاتية 
في جواب ما هو والنوع يرسم بانه المقرل علي كثيرين مختلفين بالعدد 
في جواب ما هو اذا كان نوع الانواع واذا كان نوعًا متوسطا فهر المقول علي 
كثيرين مختلفينى في جواب ما هو ويقال عليه قول آاخر في جواب ما هو 
بالشركة وينتبي الارتقاء الي جنس ل جنس فوقه وان قدر فوق الجنس el‏ 
اعم abe‏ فيكون العموم بالتشكيلكت رالنزول الي نوع لا نوع آحته وان قدر دون 
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النوع صنف اخص فيكون الخصوص بالعواض ويرسم الفصل بانه الكلي الذاتي 
الذي يقال به على نوع حت جنسه بانه اي شي هو ويرسم الخاصة بانه هو 
الكلي الذاتي الدال علی نوع واحد فی جواب أي شي هو لا بالذات ویرسم 
العرض العام بانه الكلي المفرد الغير الذاتي ويشترك في thine‏ كثيرون ووقوع 
العيض علي هذا و علي الذي هو قسيم الجوهر yian gy‏ مختلفين 
في المركبات الشي bed‏ عين موجودة Hye lel)‏ ماخوذة عنه في الذهن و 
جفتلفان فی النواحی والامم وأما لفظة تدل علي انصورة التي في الذهن واما كتابة 
دالة على اللفظ وعختلفان في الامم والكتابة دالة علي اللفظ واللفظ دال علي الصورة 
في الذهن وتلك الصورة دالة علي الاعيان الموجودة ومبادي القول والكلام اما 
اسم Lely‏ كلمة وأما ادأة فالاسم لفظ مغر يدل على معني من غير أن يدل 
علي زمان وجود ذلك المعني والكلمة لفظ gie‏ يدل علي معي وعلي الرمان 
الذي فيه ذلك المعني لموضوع ما غير معين والاداة لفظ مفرد انما يدل 
علي معني يكم أن يوضع أو عمل بعد أن يقرن باسم أو هلمة واذا رکبت 
الالفاظ ترکیبا بودي معي Kua‏ يسمى قر ووجوة التركيبات مختلفة 
püs, US),‏ المنطقي الي ترکیب خاص رهو أن يكون ميث يتطق 
اليه التصديق او التكذيمب فالقضية هى كل قول فيه نسبة بين 
شيين حيث يتبعه حكم صدى او كذب ,العملية منها كل قضية فيها 
النسبة المذكورة بين شيين ليس في كل واحد منهما هذه النسبة الا جميت 
یمکن ان يدل علي کل واحد منہما بلفظ مفرد والشرطية منها كل قضية فيها 

هذه النسبة بين شيين فيهما هذه النسبة من حيث هي منفصلة 
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والمتصلة من الشرطية هي التی توجب او تسلب لروم قضية لاخري من القضايا 
الشرطية و المنفصلة منها ما توجمب أو تسلمب عناد قضية لاخري من القضايا 
الشرطية والیجاب ہو ایقاع هذه النسبة وا.جادها وفي الجملة هو العكم بوجود 
محمول لموضوع والسلب هو رفع هذة النسبة الوجودية وبالجملة هوالحكم بلا وجود 
محمول لموضوع والمحمول هو المحكرم به والموضوع هو المحكوم عليه والمخغصوصة 
قضية حملية موضوعبا شي جزوي والمہملة قضية حملية موضوعها كلي ولكن 
لم يبين ان العكم في كله او في بعضه ولا بد انه في البعض وشت انه في الكل 
فحكمه حكم الجزوي ,المحصورة هي التي حكمها K‏ ,السكم عليه مبين بانه 
في كله أو بعضه وقد تكون موجبة أو سالبة والسور هو اللفظ الذي يدل علي 
مقدار ألحصر ککل ولا واحد وعض ولا کل والقضيتان المتقابلتان هما اللتاں 
تختلفان بالسلب والاإجاب وموضوعہما وحمولہما واحد في المعي 
والاضافة والقوۃ والفعل والجزو والکل واثران والمكان والشرط والتناقض هو التقابل 
ہیں قضيقين في الإعجاب والسلب تقابلاً .مب عنه لذاته ان يقتسما الصدق 
والكذب وجسب ان يراعي فيه الشرائط المذكورة القضية البسيطة هي الي 
موضوعها أو حمولها اسم معصل والمعدولة ھی القي موضوعہا او حموہا غير 
محصل كقولنا زيد غير بصير العدمية هي التي محمولها اخس المتقابلين اي 
دل علي عدم شي من شان ان يكون للشي او لنوعه او لجنسه مثل قولفا زيد جائر 
مادة القضايا هي حالة للمحمول بالقياس الي الموضوع صب بها لا محالة أن 
يكون له دائماً في کل وقت في جاب أو سلمب او غیر دائم له في .جاب ول 
سلب وجہات القضايا ثلثة راجب ويدل علي درام الوجود وممتنح ويدل 
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علي دوام العدم وسفكن وندل علي لا دوام وجود ولا عدم والفرق بين الجہة 
والمادة ان الجبة لفظ مصرم بها يدل علي احد هذه المعاني والمادة حالة 
للقضیة بذاتہا غیر مصرے بها وربما تخالفا كقولك زيد يمكن أن يكون حيوانا 
فالمادة واجبة والجبة ممكنة والممكن يطلق على معنيين احدهما ما ليس 
بممتنع وعلي هذا الشي اما ممكن واما ممتنع وهو الممكن العامي والثاني 
ما ليس بضروري في العالين اعني الوجود والعدم وعلي هذا الشي اما 
واجب واما ممتنع راما ممكن وهو الممكن الخاصي ثم الواجمب والممتنع 
بينبما غاية الغلاف مع الفاقھما في معني الضرورية فان الواجمب ضروري 
الوجود ,يث لو قدر عدمه رم منه محال رالممتنح ضروري العدم جحيث 
لو قدر وجودة ترم منه محال والممكن الخاصي هو ما ليس ضروري الوجود 
والعدم والحمل اضروري علي اوجه سقة تشترك كلها في الدوام الأول OK ol‏ 
العمل داثماً لم یزل وا یزال والثاني ان يكون العمل ما دام ذات 
الموضوع مرجودة لم تفسد وهذان هما المسقعملان والمرادان اذا قيل 
إبجاب او سلب ضروري والثالث ان يكون العمل ما دام ذات الموضوع 
موصرفة بالصفة التي جعلت موضوعة معبا «الرابع ان يكون الحمل موجودا 
وليس ضرورة بلا هذا الشرط رالخامس ان يكون الضرورة وقتا ما معيناً لا بد 
مه والسادس ان يكون الضرورة رقتا ما غير معي ثم ان ذبوات الجبة قد 
تتلازم طردا وعكسا وقد لا تتلازم فواجمب أن يوجد يلزمه ممتنع ان لا یوجد 
وليس يمكن بالمعني العام ان لا يوجد ونقائص هذه متعاكسة وقس عليه 
pl.‏ الطبقات وكل قضية فاما ضروریة واما ممکفة واما مطلقة ‏ فاضروریة مكل 
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دائم فذلك الشي دائّما ما داممت عين ذاته موجودة يوصف بانه ١‏ والممكنة 
فهو الذي حكمة من !جاب او سلب غير ضروري والمطلقة فيا رايان 
احدهما انها التي لم يذكر فيا جهة ضرورة للحكم ولا امكان بل اطلق اطلاقا 
iil‏ ما يكون الحکم فیہا مرجودا ل داثما بل وقتا ما وذلك الرقت اما ما 
دام الموضوع موصوفا بما يوصف به او ما دام المحمول na‏ به او في وقت 
معين ضروري او في وقت ضروري غیرمعین وما العكس فهو تصييرالموضوع 
محمول والمحمول موضوعا مع بقاء السلب والإبجاب ,حاله والصدق والکذب 
حال والسالبة الكلية تنعكس مثل نفسها والسالبة الجزوية 9 تنعكس والموجبة 
الكلية تنعكس موجبة جزوية والموجبة الجزوية تنععس he‏ في 
القياس ممباديه راشكاله ونتاعجه المقدمة قول يوجمب شيئًا لشي او 
يسلمب شيا عى شي جعلت جزو قياس بالْعدّ ما يحل اليه المقدمة من 
جبة ما هي مقدمة والقياس هو قول مولف من اقوال اذا ومفعت لرم عنھا 
بذاتہا قول اخرغيرها Gibal‏ راذا كان بينا لررمه يسمي قياسا كاملا راذا 
clio!‏ الي بيان فهو غي ركامسل والقياس ينقسم ألي اققراني والي استثناي 
رالاقترافي اى يكون ما يلزمة ليس هو ولا نقيفه مقو فيه بالفعل 
بوج ولاستثناي أن يكون ما det‏ هو او نقيضه مقرل فيه بالفعل 
والافقراني انما يكونى عنى مقدمتین یشترکان في حد وتفترقانى في حدين 
فتكون الحدود ثلثة ومن شان المشترك فيه ان يزول عن الوسط ويربط ما بين 


العدیں الاخرين فيكون ذلك هو الازم ويسمي نتيجة فالمكرر يسمي حدا 
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أوسط والباقيانى طرفين والذي يريد أن يصير عحمول لازم يسمي الطرف لاکبر 
والذي يريد ان يكون موضوع اللازم يسمي الطرف الاصغر والمقدمة التي فيها 
الطرف الاكبر يسمي الكبري والقي فيها الطرف الاصغر يسمي الصغري وتاليف 
الصغري والكبري يسمي قربنة وهيئة الأقرانى تسمي شكلا والقرينة التي يلزم 
عنہا لذاتہا قول اخریسمی قیاسا واللازم ما دام لم يلرم بعد بل يساق اليه 
القياس يسمي مطلوبا واذا لزم يسمي نتيجة والعدٌ االوسط ان كان محمرة في 
مقدمة وموضوعاً في الاخري يسمّي ذلك الققراى شكاً ارلا وان کان مول فیہما 
يسمي GU Ks‏ وان کان موضوعاً فیہما يسمي شك ثالث ويشترك الاشكال 
کہا فی انه لا قياس عن جزويين ويشترك ما خلا الكائنة عن الممكنات فى 
انه لآ قياس عن سالبتين ولا عن صغري سالبة كبراها جزوية والنقبجة تتبع 
اخس المقدمقين في الكم والكيف وشريطة الشكل الأول أن يكون کبراہ كلية 
صغراہ موجبة وشريطة الشكل الثاني أن يكون الكبري فيه كلية واحدي المقدمتين 
مخالفة للاخري في الكيف ولا ينتم اذا كانت المقدمتان ممكنتين او مطلقتين 
الاطلاق الذي لا ينعكس علي نفسه كليبا وشريطة الشكل الثالت ان یکوں 
الصغري موجبة لا بد من كلية في كل شكل وليرجع في المغتلطات الي تصانيفه 
بالعمليات بل وفی التصال والانفصال فانه كما ان الدلالة علي وجوں الحمل 
.جاب فى العمل كذلكت الدلالة على وجود الاتصال ole!‏ في المتمل 
والدلالة علي وجود النفصال إبجاب في المنفصل وكذلك السلب وكل 
سلب هو ابطال الإجاب ورفعه وكذلك ,جري فيها الحصر والاهمال وقد 
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تكون القضايا كثيرة والمقدمة واحدة والاقتران من المتصلات ان جعل مقدم 
احدهما تالي الاخر فيشتركان في النالي او يشتركان في المقدم وذلك علي قياس 
الاشكال الحملية والشرائط فيها واحدة والنتيجة شرطية .عصل من اجتماع 
المقدم والتالى الذي GA LW Len‏ «الاقترانيات من المنفصلات فلا يكون 
في جزو تام بل يكون في جزو غيرتام وهو جزو تال او مقدم والاستثنائية مولفة 
من مقدمتين احداهما شرطية والآخري وضع أو رفع لأحد جزويهبا كجوز أن 
یکوں حملیة وشرطية ويسمي المستثناة والمستثناة من قياس شرطية متصل اما 
أن یکوں من المقدم جب ان یکوں عين المقدم ليفتم عين التالي ly‏ كان 
من التالي فيجمب أن يكون نقيضه لينتم نقیض المقدم واستشناء نقیض 
المقدم وعين التالي 9 ينتم شيًا واما اذا كانت الشرطية منفصلة فان کانت ذات 
جزویں فقط موجبتين فايهما استثنيت عينه انتم نقیض الباقی وایہما استئنیت 
نقيضه انتم عين الباقي وما القياسيات المركبة ما اذا حللت الي افرادها 
كان ما ينتم کل واحد منہا ae‏ اخرالا ان نقا بعضها مقدمات لبعض وكل 
نتيجة فانها تستتيع عكسها وعكس نقيضها وجزويها وعكس جزويها ان كان لها 
عكس والمقدمات الصادفة تنتم نتيجة صادقة ولا ينعكس فقد ينتم المقدمات 
الكاذبة نتبجة صادقة yall,‏ ان تاخذ النتيجة وعكس احدي المقدمتين 
فينع المقدمة الثانية وانما يمكن اذا کانت الحدود في المقدمات متعاكسة 
الي احدي المقدمتين فينع مقابلة النتبجة الاخري احتيالافي ألجدل وقياس 


العلف هو الذي يبن فيه المطلوب من جبة تكذيب نقيضه فیکوں 
× * 
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بالعقيقة مركبا من قياس اقتراني وقياس استثنايي رالمصادرة علي المطلوب 
الاول هو ان جعل المطلوب نفسه مقدمة في قياس يراد فيه انتاجه وربما 
بكون في قياس واحد وربما يبين في قیاسات وحیت ما کاں ابعد کان 
من القبول اقرب «الاستقراء هو حكم علي كلي لوجود ذللك ألحكم في جرويات 
ذلك الكلي اما كلبا واما اكثرها راما التمثيل هو الحكم على شي معين لوجود 
ذلك الحكم ني شي اخر معين او اشياء علي ان ذلك الحكم كلي علي 
المتشابہ فيكون محكوما عليه في المطلوب ومنقول منه السكم رهو المثال 
ومعنی متشابہ فيه هو الجامح وحكم الراي مقدمة محمودة كلية في أن كذا كائن او 
غیرکائی وصواب ام خطا الدليل قياس اضماري حدہ الوسط شی اذا وجد 
لامغر تبعه وجود شي اخر لاصغر داثما كيف كان ذلك التبع والقياس 
الفراسي شبه بالدليل من وجه وبالتمثيل من وجه في مقدمات القياس من 
جبة ذواتها وشرائط البرهان المحسوسات هي امور اوقع التصدیق بھا العس 
المجربات امور اوقتع التصديق بها الحس بشركة من القیاس المقبولات اراء 
اوقع التضديق بها قول من يوثق بصدقه فيما يقول اما لام رسماوي عختص بة او راي 
وفكر قوي تميّز به الوهميات اراء اوجمب اعتقادها قرة الوهم التابعة للحس 
الذائعات اراء مشهوة محمودة اوجب التصديق بها شبادة الكل المظنونات 
اراء يققع التصديق بها ١‏ علي الثبات بل مغطر امكان نقيضها بالیال ولكن Pill‏ 
يكون اليها اميل المتخيلات هي مقدمات ليست تقال ليصدّق بها بل 
إعخيل شيئًا علي انه شي اخرعلي سبيل المحاكاة الوليات هي قضايا "دك 


في الانسان من جهة قوته العقلية من غير سبمب اوجمب التصديقى بها 
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ae‏ منہا واما ید اما ٭حسوسات ا یم هو يعطبك 
يعطيلت ee dle‏ طرفي النتبجة عند الذهن رالتصديق به والمطالب هل 
مطلقاً هو تعرف حال الشی ; في الوجود ۱ و العدم lille,‏ وهل مقيدأ وشو تعرف 
وجود ألشي علي حال ما او لیس ما یعرف التصور وہو اما بحسب السم اي 
ما المراد باسم كذا وهذأ يتقدم كل مطلب Ll,‏ عسب الذات اي ما 


| الشی في وجول وهو wins‏ حقيقة الذات ويتقدمه الهل المطلق لم يعرف 


العلة جواب هل وهو اما عل التصدیق فقط واما عل نفس الوجود واي فبو 
بالقوة داخل في البل المركب المقيد رانما يطلب التميزاما بالصفات 
الذاتية واما بالغواص والمور التي يلتام منها امرالبراهين ثلثة موضوعات ومسائل 
ومقدمات فالموضوعات يبرهن فيها والمسائل یبر علیہا والمقدمات یبرھی 
بها وجب أن تكون صادقة يقينية 251d‏ ويدتبي الي مقدمات اولية مقولة 
علي اكل كلية وقد تكون ضرورية الا علي الامور المتغيرة التي هي في الاكثر 
علي حكم ما فتكون اكثرية وتكون عل لوجود النتيجة فتكون مناسبة العمل الذائي 
يقال على وجهين احدهما أن یکوں ال حمول ماخوفاً في حد الموضرع والثاني ان 
يكون الموضوع ماخوذا في حد المحمول المقدمة الاولية على وجهين احدهما 
ان التصديق بها حاصل في اول العقل والثاني من جبة ان الإتجاب والسلب لا 
يقال علي ما هو اعم من الموضوع 3,5 كليا المناسسب هو ان لا تكون 
المقدمات فيه من علم غريب الموضوعات هي الني توضع في العلوم فيب 
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علي اعراضها الذاتية المسائل هي القضايا الخاصة يعلم علم المشكرلك فيها 
المطلوب برهانا واليرهان يعطي اليقين الدائم وليس في شيء من الفاسدات 
عقد دائم فلا برهان عليها ولا برهان Lal‏ علي العن لانه لا بد Mine‏ من حد 
وسط مسار للطرفیں لان الحد والمحدود متساويان وذللت الأوسط لا خلا 
اما اى يكوى حد! اخر او رسما وخاصة فاما الحدّ الآخر فان السوال فی اکتسابہ 
ثابت فان اكتسب جحد ثالث فالمر ذاهب الي غير نهاية وان اکتسب بالحد 
الأول فذلك دور وان اكتسمب بوجه اخر غير البرهان فلم لا يكتسب به هذا 
الحد وعلي انه لا .جوز ان يكون لشي واحد حذان تامان علي ما يوضم بعد 
وان كانت الواسطة غير حد فكيف'صار ما لیس حد اعرف وجودا للمسدود 
من المر الذاتي المقرم له وهو اد رايضا فاں العذ لا يكتسب بالقسمة فان 
القسمة تضع اقساما ولا حمل من الاقسام شينًا بمينة ال أن يوضع وضعا من 
غير ان يكون للقسمة فيه مدخل وما استثناء نقيص قسم ليبقي القسم 
الداخل في الحد فهو ابانة الشي بما هو مثل له او اخفي منه فانلك اذا 
قلت لکن لیس النہان غير ناطق فبو اذا ناطق لم يكن احدث في الاسقثناء 
شينًا اعرف مس النتہجة Ce,‏ فا اعد لا یکنسب من حد الضد فليس كل 
محدود قد ولا اينما حل احد الضدين اولي بذلك من حد الضد الاخر والاستقراء 
لا يفيد علمًا كلأ فكيف يفيد الحد لكن العد يقتنص بالتركيمب MS,‏ بان 
تعمد الي الاشخاص التي ل تنقسم وتنظر من اي جنس هي من العشرة 
فتاخذ جميع المجمولات المقومة لها الني في ذللت الجنس وجمع العدة 
منبا بعد ان تعرف Sell Gal‏ وايبا الثاني فاذ! جمعنا هذ المسمولات ووجدنا 
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منها شينًا مساوياً للمحدود من وجبين احدهما المساراة في الحمل والثاني 
المساواة في المعني رهو ان يكون دالا علي كمال حقيقة ذاته لا يشل منه شي 
| فاں IAS‏ مما تميّز بالذات يكون قد اخلّ ببعض الجناس او ببعض 
الفصول فيكون مساويا في العمل ولا يكونى مساوباً في المعني وبالعكس رل 
یلتفنت في العد الي ان يكون وجيزا بل ينبغي ان يضع الجنس التریب 
باسمه او بحدہ ثم یاتی ججميع الفصول الذاتية وانك اذا تركت بعض الفصول 
فقد تركت بعض الذات والعد عنواں الذات وبیاں لہ فیجب ان یتوم 
في النفس صررة معقولة مساوية للصورة الموجودة بتمامها فسينيكذ يعرض 
ان یتمیّر ایض الہعدوں ولا Jo‏ بالحقيقة لما لا وجود له وانما ذلك قول يشر 
الاسم Sali‏ اذأ قول دال علي الماهية والقسمة معينة في Čopas dall‏ اذا 
کانمت بالذاتیات ول .جوز تعریف الشی ہما هو اخفی منه ولا بما هو مثله في 
الجلاء والخفاء ولا بما لا يعرف الشي الا بہ ني الاجناس العشرة الجوہرہو کل 
ما وجود ذاته ليس في موضوع اي في محل قريب قد قام بنفسه دونه بالفعل 
ولا بتقويمة الكم هو الذي يقبل لذاته المساواة واللامساراة والنجزي وهواما أى 
یکوں Jl Lake‏ یوجد لاجزایہ بالقرة حذ مشترك يتلاقي عنده ويتحد به كالنقطة 
للعط واما ان يكون منفصلاً لا ييجد لاجزايه ذلك ل بالقرة ولا بالفعل والمتّصل قد 
يكون ذا وضع وقد يكون عديم الوضع وذو الوضع هو الذي يوجد لاجزايه اتصال 
Kel, cols,‏ أن يشار الي كل واحد منها انه اين هو من الآخر فمن ذلك ما 
يقبل القسمة في جبة واحدة وهو الغط ومنه ما يقبل في جهتين متقاطعتين 
علي قرايم وهو السطم رمنه ما يقبل في ثلث جهات قائم بعضها علي بعص 
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وهو الجسم والمکان Lal‏ ذو وضع لانه السطم الباطن من الحاوي ٠‏ واما اثرمان فهو 
مقدار للحركة الا انه ليس له وضع اذ لا توجد اجزارة معًا وان كان له اتصال ان 
ماضية ومستقبلة يتحدان بطرف الى راما العدد فهو بالحقيقة الكم المنقصل 
ومن المقولات العشر الاضافة وهو المعتي الذي وجودة بالقياس الي شي 
اخر وليس له وجرد غيرة مثل البرة بالقياس الي البنرة لا كلاب فان له وجوداً 
خصه كالانسانية وما الكيف فب وكل هيئة قارة في جسم لا یوجب اعتبار 
وجودة فيه نسبة للجسم الي خارج ولا نسبة واقعة في اجزايه ولا بالجملة 
اعقبارا يكون به ذا جزو مثل البياض والسواد وھو اما ای یکوں مختصًاً بالكم 
من جہة ما هو كم كالتربيع بالسطم والاستقامة بالغط والفردیة بالعدد واما ان 
3 يكون مختصاً به رغير المعتس به اما ان يكوى محسوسا ينفعل عنه الحواس 
ویہجد بانفعال الممتزجات els‏ منه مثل صفرة الذهمب وحلوة العسل 
يسمي كيفيات انفعاليات وسريع الروال منه وان كان كيفية بالعقيقة فا 
يسمي كيفية بل انفعلات لسرعة استبدالها مثل حمرة الخجل وصفرة الوجل 
dey‏ ما لا يكو محسوسا فاما أن يكون استعدادات انما يتصور في النفس 
بالقياس الي كمالات فان كان استعدادا للمقاومة واباء الانفعال سمي قرة 
طبيعية کالمصعاحیة والصالبة وان كان استعدادا لسرعة الاذعان والانفعال سمي 
3 قوة طبيعية مثل الممراضية واللين واما ان يكرن في انفسها كمالات ل يتصور 
انبا استعدادات لكمالات اخري وتكون مع ذلك غير محسوسة بذاتها فما كان 
منها ثابناً يسمي ملكة مثل العلم والصحة وما كان سريع الزوال سمي حا 
مثل غضب الحلیم ومرض المصیاے وفرق ہیں الصیۃ والەصیاحیة فان 
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ومن جملة العشرة‎ law المصےاح قد لا يكون صحيحا والممراض قد يكون‎ 
ومني وهو‎ arll اللیں وهو كون الجوهر في مكانه الذي يكون فيه ككون زيد في‎ 
كون الجوهر في اثرمان الذي يكون فيه مثل کون هذا اللمرامس والوضع وهو كون‎ 
الجسم بحبيث يكون لاجزايه بعضبا الي بعض نسبة في الانمعراف والموازاة والجهمات‎ 
واجزاء المكان ان كان في مكان مثل القيام والقعود وهو في المعني غير الوضع‎ 
ويشبه أن يكون كون ألجوهر في‎ shan! ed, المذكور في باب الكم والمللك‎ 
جوهر يشمله وينتقل بانتقاله مثل التلبس ,النسلم والفعل وهو نسبة الجوهر‎ 
الي امر موجود منه في غيرة غير قار الذات بل لا يزال يتجدد وينصرم كالتسعينى‎ 
والتبرید والانفعال وهو نسبة الجوهر الي حالة فيه بهذه الصفة مثل التقطع‎ 
A JE «العلل اربعة يقال علة للفاعل ومبذا العركة مثل‎ ail 
ويقال علة للمادة وماحتاج أن يكون حتي يقبل ماهية الشي مثل العشب ويقال‎ 
علة للصورة في كل شي فانه ما لم يققرن الصورة بالمادة لم يتكون ويقال علة للغاية‎ 
والشي الذي نحوة ولاجله الشي مثل الكن للبيت وكل واحدة من هذه اما‎ 
قريبة وأما بعيدة واما بالقوة واما بالفعل واما بالذات واما بالعرض واما خاصة واما‎ 
عامة والعلل الاربع قد تقع حدوداً وسطی في البراهين انتاي قضايا محمولاتها‎ 
اعراض ذاتية واما العلة الفاعلية القابلية فلا ,جب من وضعهما وضع المعلول‎ 
وانتاجة ما لم يقترن بذلك ما يدل علي ضرورتہما علة بالفعل 2 في تفسير‎ 
تاج اليما المنطقي الظن الحق هو راي في شي انه كذا ويمكن أن‎ bull 
ان لا یکوں کذا بواسطة‎ Ka یکوں کذا العلم اعتقاد باى الشي كذا وانه لا‎ 3 
توجبە والشي كذلك في ذاته وقد يقال علم لتصور الماهية بتحديد العقل‎ 


(rr) FR 

اعتقاد بان الشي كذا وانه 8 يمكن ان لا يكون كذا طبعا بلا واسطة كاعتقاد 
المبادي الأول للبراهين وقد يقال عقل لتصور الماهية بذاته بلا تحديدها كتصور 
المبادي الاول للحذ والذهن قرة للنفس معدة نعو اكتسادب العلم والذكاء قوة 
استعداد للحدس رالحدس حركة النفس الي اصابة الحد الاوسط اذا وضع 
المطلوب او اصابة الحد الاكبر انا اصميب الاوسط وبالجملة سرعة انتقال من 
معلوم الي مجهول والحس انما يدرك الجزويات الشخصية والذكر والغيال 
,حفظان ما يوديه العس علي شخصيته اما الغيال فتحفظ الصورة واما الذكر 
baie‏ المعني الماخوذ راذا تكرر الحس كان ذكراً واذا تکرر الذکر کان عجربة 
والفكر حركة ذهن الانسان نحو المبادي ليصير منها الي المطالمب والصناعة 
ملكة نفسانية تصدرعنها افعال ارادية بغير روبة والحكمة خروج نفس الانسان 
. الي كماله الممكن في جزوي العلم والعمل اما في جانب العلم فان يكون مقصررا 
للموجودات كما هي ومصدقا للقضايا كما هي واما في جانب العمل فان 
يكو قد حصل له الخلق الذي يسمي العدالة والملكة الفاضلة والفكر العقلي 
ينال الكليات مجردة والعس رالغيال والذکر ينال الجزويات فالس يعرض 
علي الغيال امور مختلطة والعيال علي العقل ثم العقل يفعل التمييز وفل 

وأحد من هذة المعاني معوتة في صراحييا في سمي التموروالتصديق 
في الالببيات جب ان صر المسائل التي خقص بهذا العلم في 
عشر مسائل الولي منبا في موضوع هذا العلم وجملة ما ينظر فيه والتنبيه 
علي الوجود أن لكل علم موضوعا ينظر فيه فیبحت عن احواله ومرضوع 


oe 


العلم الالبى الوجود المطلق ولواحقه الي له لذاته ومباديه وينتهي في 
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التفصيل الي حيث يبتدي منه سائر العلوم وفية بيان مباديها وجملة ما 
ينظرفيه هذا العلم هو اقسام الوجود وهو الواحد والكثير ولواحقهما والعلة والمعلول 
والقديم والحادت والتام والناقص والفعل والقرة وحقيق المقولات العشر ويشبه 
ان يكون انقسام الوجود الى المقولات انقساماً بالفصول وانقسام» الي الوحدة 
والكثرة واخراتها انقساما بالاعراض «الرجود يشمل اكل شموة بالتشكيك ١‏ 
بالقواطو ولبذا لم يصلم ان یکوں جنسا فانه في بعضها أولي وأول وفي بعضها 
لا اولي ولا اول وھو اشھرمن ان حد اویرسم ولا يمكن ان يشرح. بغير الاسم 
لانه مبداً اول لکل شي فلا شرے له بل صورته تقوم في النفس بلا توسط شی 
وينقسم نوعا من القسمة الي واجمب بذاته وممكن بذاته والواجمب بذانه ما 
اذا اعتبرذاته فقط وجمب رجودة والممكن بذاته ما اذا اعتبر ذاته لم جب 
وجودہ واذا فرض غير موجود لم يلرم منه محال ثم اذا عرض علي القسمين 
عرض حمليا الواحد والکثیر كان الواحد اولي بالواجمب والكثير اولي بالجادز 
وكذلك العلة والمعلول والقدیم والحادث والتام والناتص والفعل والقرة والغني 
والفقر كان احسن الاسماء اولي بالواجمب بذاته ولما لم يتطرق اليه الكثرة بوجة 
فلم يتطرق اليه التقسيم بل يتوجه الي الممكن بذاته فانقسم الي جوهر وعرض 
وقد عرفناهما برسميهما راما نسبة احدهما الي اللخرفهو ان الجرهر محل 
مستغن في قرامه عن العال فيه والعيض حال فيه غير مستغن في قوامة 
عنه فکل ذات لم يكن في موضوع ولا قوامة به فبو جوهر وکل ذات 
قوامة في موضوع فهو عرض وقد يكون الشي في Jal‏ ويكون مع ذللك جرھا 
لا في موضوع اذا كان yall Jacl‏ الذي هو فيه متقوما به ليس متقرماً بذاته 


۳1o )‏ ( 
ثم مقوما له ونسميه صورة وهو الفرق بيفها وبين الععض وكل جرهر ليس في 
موضوع فلا بخلوا اما ان لا یکو في مل املا أو يكون في “حل لا يستغني 
في القوام عنه ذلك المحل فان كان فی معل بہذہ الصفة فأنا نسميه صورة 
مادية وان لم يكن في محل اصلا فاما ان یکوں محلا بنفسه 9 تركيسب فيه او ل 
يكون فان کان محلا بنفسة فانا نسميه البيولي المطلقة وان لم يكن فاما أن 
بكون مركبا مثل اجسامنا المركبة من ماذّة وصورۃ جسمیة واما ان لا يكون 
وما ليس بمرکب فلا خلوا اما | ى یکوں لہ تعلق ما بالاجسام اولم يكن له 
gL‏ قهنا له كدان مل Vey‏ ن 4 على نتت ت 2ا واما 
اقسام العرض فقد ذكرناها وحصرها بالقسمة الضرورية pini‏ المسّلة الثانية 
في تحقيق الجوهر الجسماني وما يتركب منه وان المادة الجسمانية لا تتعري 
عن الصورة وان الصورة متقدمة علي المادة في مرتبة الوجود اعلم ان الجسم 
الموجود ليس جسما بان فيه ابعاداً ثلثة بالفعل فانه ليس ,جب أن يكون 
في كل جسم نقط او خطوط بالفعل وانت تعلم أن الكرة ل قطع فیہا بالنعل 
والنقط والغطوط قطوع بل الجسم انما هو جسم لانه بححيث يصلم أن يفرض 
ني ابعاد ثلثة کل واحد منہما قاہم علی الاخر ولا يمكن أن يكون فوق ثلثة 
فلذي يفرض فيه ارلا هو الطول ولقائم عليه العض والقائم عليهما في 
العد المشترك هو العمق ,هذا المعني athe‏ صورة الجسمية واما البعاد 
المحدودة التي تقع فيه فليست صورة له بل هي من باب الكم رهي اراحق ١‏ 
مقدمات ولا .سب أن يثبت. شي منبا له بل مع كل تشكيل يتجدد عليه 


ببطل كل بعد متجدد كان فيه وريما اتفق في بعض الاجسام ان تكون a‏ 
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له لا تفارق ملازمة اشكالها وكما ان الشكل god‏ فكذلك ما يتجدد بالشكل 
وكما ان الشكل لا يدخل في عديد جسميته كذلك الابعاد المتجددة فالصورة 
الجسمية موضوعة لصناعة الطبيعيين او داخلة فيها والابعاد المتجددة موضوعة 
لصفاعة التعالميين او داخلة فيها ثم الصورة الجسمية طبيعة وراء الاتصال 
يلزهها الاتصال وهي بعينها قابلة لانفصال رمن المعلوم ان قابل الاتصال 
والانفصال امر وراء SLI‏ والانفصال فان القابل يبقي بطريان احدهما 
والاتصال 3 يبقي بعد طريان الانفصال وظاهر ان هاهنا ipl pat Foye‏ 
الجسمية هي الہیولی التي يعرض لها الانفصال «الاتصال معًا وهي تقارن الصورة 
الجسمية في التي تقبل الآعاد بالصرة الجسمية فتصيرجسما راحدا lapis Ly‏ 
وذلك هو البيرلي والمادة وا .جوز ان تفارق الصو الجسمية وتقرم موجودة بالفعل 
والدليل عليه من وجبين احدهما انا لو قدرناها مجردة 3 وضع لہا ولا حيز ولا انها 
تقبل الانقسام فان هذه كلها صورة ثم قدرنا الى الصورة صادفتها فاما أن يكوى صادفتها 
دفعة اعني المقدار المحصل يمل فيها دفعة لا علي تدرے او حرك الیھا المقدار 
والاتصال علي تدرج فان حل فيا دفعة ففي اتصال المقدار بها يكون قد صادفها 
حيث انضاف اليها فيكو لا محالة صادفها وهو في العيز الذي هو فيه فيكون 
ذلك الجوهر متحيزا وقد فرض غير متحيز البتة وهذا خلف ولا كجوز أن يكون 
انيز قد حصل له دفعة مع قبول المقدار لی المقدار يرانيه في حيّز 
مخصوص وان حل فیہا المقدار والاتصال علي انبساط وتدرع وکل ما من شانه 
ان يفنبسط فله جبات وکل ما له جهات فهو ذو وضع وقد فرض غيرذي وضع البتة 
وهذا خلف فتعين ان الماة أن تنعري عن الصورة فقط وان الفصل بينهما فصل بالعقل 
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للمادة وجودا خاصاً متقوما غير ذي كم ولا جزو باعتبار‎ Kas والدليل الثاني انا لو‎ 
نفسه ثم يعرض عليه الكم فيكون ما هو متقوم بانه لا جزو له ولا كم يعرض أن‎ 
يبطل عنه ما يتقوم به بالفعل لورود عارض عليه فيكون حينيّذ للمادة صورة‎ 
تکون واحدة بالقوة. والفعل وصورة أخري بھا تکوں غیر واحدة بالفعل‎ by عارضة‎ 
فيكون بين المریں شي مشترك هو القابل للمرين من شانة أن بصیرمر‎ 
ليس في قوته ان ينقسم ومرة في قوته ان ينقسم فليفرض الان هذا الجوهر تد‎ 
صار بالفعل شيئين ثم صارا شيئًا واحداً باى خلعا صورة الاثنينية فلا بخلوا اما‎ 
ان اتحعدا وكل واحد منبما موجود فهما اثنان لا واحد وان اتحدوا واحدحما‎ 
معدوم والآخرموجود فالمعدوم كيف يأتحد بالموجود وان عدما جميعاً بالاتحاد‎ 
وحدث شي ثالث فهما غير متحدين بل فاسدين وبينهما وبين الثالئة مادة‎ 
في شي ذي ماذة فالمادة الجسمية لا توجد‎ ١ مشتركة وكلامنا في نفس المادّة‎ 
مغارقة للصورة وانها انما تقوم بالفعل بالصورة ول جو زان يقال ان الصورة بنفسها‎ 
موجودة بالقرة وانما تصیر بالفعل بالمادة لان جوهر الصورة هو الفعل وما بالقوة‎ 
محله والصورة وان كانت ل تفارق الهيولي فليست تتقوم بالهيولي بل بالعلة‎ 
المفيدة لها الهيولي وكيف يتصور تقوم الصورة بالبيولي وقد ائثبت انها علتها‎ 
والعلة لا تتقوم بالمعلول وفرق بيس الذي يتقوم به الشي وبين الذي لا يفارقه‎ 
فان المعلول لا يفارق العلة وليس علة لبا فما يقوم الصورة امرمباین لها‎ 
وهو الصورة فاول الموجودات في استحقاق الوجود‎ phe rol مغيد وما يقوم البيولي‎ 
الجوهر المفارق الغي رالجسم الذي يعطي صورة الجسم وصورة كل موجود ثم الصورة‎ 
ثم الجسم ثم البسيولي وهي وان كانت سبيا للجسم فانها ليست بسبب‎ 
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يعطي الوجود بل بسبمب يقبل الوجود بانه محل انیل الوجود وللجسم وجودها 
وزيادة وجود الصورة فيه التي هي أكمل سنبها ثم العرض أولي بالوجود فان اولي 
الاشياء بالرجرد هو الجوهر ثم dell‏ وفي العراش ترقیب في الوجود ايضا 
المسّلة الثالثة في اقسام العلل واحوالها وفي القوة والفعل واثيات الكيفيات 
في الكمية وان الكيفيات اعراض 9 جواهر وقد بينا في المنطق أن العلل اربع 
فتحقيق رجودها هاهنا ان نقول المبداً والعلة يقال لكل ما يكون قد استمر له 
وجودة: في نفسه ثم حصل منه وجود شي آخر ويقوم به ثم لا خلوا ذلك أما أن 
يكون كالجزو لما هو معلول له وھذا علي وجہین اما اں یکو جزرا لیس ,جب عں 
حصولہ بالفعل ان يكون ما هو معلول له موجودا بالفعل وهذا هو العنصر ومثاله 
العشب للسريرفانلك تتوهم العشب موجردا ولا يلزم من وجودة وحدة أن 
بصل السریر بالفعل بل المعلول موجود فيد بالقوة واما اں یکوں جوا ,جب عن 
حصوله بالفعل وجود المعلول له بالفعل وهذا هو الصورة ومثاله الشكل واثنالیف 
للسریر وان لم يكن کالجزو لما هو معلول له فاما ان يكو مبايناً او ملاقها لذات 
المعلول والملاقي اما ان ينعت به المعلول واما ان ينعت بالمعلول وهذان 
هما في حكم الصورة والهيولي Úy I why‏ فاما أى يكون الذي منه الوجود 
وليس الوجود لاجله وهو الفاعل وأما ان لا يكون منه الوجوں بل لاجلہ الوجود وهو 
الغاية والغاية تتاخرفي حصول الموجود وتتقدم سائرالعلل في الشيئُية «فرق بين 
الشيئية والوجود في الاعيان فان المعي له وجود في الاعيان ووجود في 
النفس وامر مشترت وذلك المشترت ہو الشیثیة والغاية بما هو شي فانها 


تتقدم وهي علة العلل في انها علل وبما هي موجودة في الاعيان قد تناخر واذا 
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لم تكن العلة هي بعينها الغاية كان الفاعل متاخ في الشيئية عن الغاية ويشيه 
ان یکوں الحاصل عند التمييز هو ان الفاعل الاول والمرك الول في کل شي هو 
الغاية وان كانت العلة الفاعلية هي الغاية بعينها استغني عن تحريلت الغاية فكانى نفس 
ما هو فاعل نفس ماهو محرلك من غير توسط واما سائر العلل فان الفاعل 
رالقابل قد ينقدمان المعلول بالزمان واما الصورة فلا تتقدم بالزوان البتة بل بالرتبة 
والشرف لان القابل ابدا مستفيد والفاعل مفيد وقد تكون العلة علة للشي 
بالذات وقد تكون بالعض وقد تكو علة قريبة وقد تكون علة بعيدة وقد تكون علة 
لوجود الشي فقط وقد تكون علة لوجودة ولدوام وجودة فانه انما احتاج الي الفاعل 
لوجودة وفي حال وجودة لا لعدمه السابق وفي حال عدمة فيكون الموجد انما 
يكون موجداً للموجود والموجود هو الذي يوصف بانه موجد ركما انه في حال 
ما هو موجود يوصف بانه موجد كذلك الحال في كل حال فكل موجد 
مستا الي موجد مقيم لوجودة لرلاة لعدم واما القوة والفعل القرة تقال لمبداً 
التغيرفي اخرمن حيث انه اخر وهو اما في المنفعل وهي القرة الانفعالية 
راما في الفاعل وهي القرة الفعلية وقوة المنفعل قد تكون «حدودة نحو شي واحد 
كقرة الماء علي قيول الشكل دون قرة الحفظ وفي الشمح قرة عليهما جميعا 
وفي الهيولي قرة الجميع ولكن بتوسط شي دون شي وقرة الفاعل قد تكو محدودة 
كعمو شي واحد كقوة النارعلي الاحراق فقط وقد يكون علي اشياء كثيرة كقرة المختارين 
رقد يكون في الشي قرة علي شي ولكن بتوسط شي دون شي والقرة الفعلية 
المحدودة اذا لاقت القوة المنفعلة حصل منها الفعل ضرورة وليس كذلك في 
غيرها مما يستوي فيه الاضداد وهذه القرة ليست هي القوة التي يقابلها الفعل فان 
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هذه تبقي موجودة عند ما يفعل والثانية انما تكون موجودة مع عدم الفعل 
وكل جسم صدر عنه فعل ليس بالعرض ولا بالقسر فانه يفعل بقوة ما فيه اما الذي 
بالارادة والاختيار فظاهر واما الذي ليس بالاختيارفلا خلوا اما أن يصدرعن 
ذاته بما هو ذاته او عن قرة في ذاته او عن شی مبایں فان صدرعن ذاته بما 
هو جسم نبجب ان يشاركه سائر الاجسام راذ تميز عنها بصدور ذلك الفعل 
عنة فلمعني في ذاته زائد علي الجسمية وان صدر عن شي مباين فلا سخلا 
اما ان یکوں جسماً او غير جسم فان كان جسما فالفعل منه بقس رلا محالة 
وقد فض بلا قسر هذا خلف وان لم يكنى جسما فتائر الجسم عن ذلك 
المفارق اما ان يكون بكونه جسما أو لقوة فيه ولا عجوزان يكون بكونه جسما 
فتعيّن انه يكون لقوة فيه هي مبدأ صدور ذلك الفعل عنه وذلك هو الذي نسميه 
القرة الطبيعية وهي الني يصدر عنها الفاعيل الجسمانية من التحيزا ت الي اماكنها 
والتشكيلات الطبيعية راذا hel, eae‏ لم جز ان blj lgie odes,‏ مختلفة 
بل ل زوية فتجمب ان يكون كرة واذا صم وجود الكرة صم وجود الدائرة المسلة 
الابعة في المتقدم والمتاخر والقديم والحادث واثبات المادة لكل متكون التقدم 
قد يقال بالطبح وهو ان يوجد ألشي وليس الآخر بموجود ولا يوجد الاخرالا وهو 
موجود كالواحد والآثنين ويقال في الزماى كتقدم الاب علي البن ويقال في 
المتبة ,هو ااترب الی المبداً الذي عيّن کالمتقدم في الصف الول أن يكون 
اترب الي المام وبقال فی الکمال والشرف كتقدم العالم علي الجاهل ویقال 
بالعلية لان للعلية استحقاقاً لوجود قبل المعلول رهما بما هما ذاتان ليس يلزم 
فیہما خاصية التقدم وائناخر ولا خاصية المعني ولكن ہما هما متضايفان وعلة 
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ومعلول وان احدهما لم يستفد الوجود من الآخر والآخراستفاد الوجود منه فلا 
ممحالة كان المفيد متقدما والمستفيد متاخرً بالذات راذا رفعت العلة ارتفع المعلول 
1 معالة ولیس اذا ارتفع المعلول ارتفع بارتفاعه العلة بل اى صم فقد كانت العلة 
ارتنعت او لعلة اخري حتي ارتفع المعلول واعلم أن الشي Bae ahs Ls‏ 
سب الزہاں کذلك قد یکوں مدا سب الذات فان الشي اذا کان له في 
ذاته ان لا جب له رجوده بل هو باعتبار ذاته ممکن الرجود مساق العدم 
A‏ علته والذي بالذات جب وجودہ قبل الذي من غير الذات فيكون لكل 
معلول في فائہ ایا أنه ليس ثم عن الع اا انه ليس فيكين كل سعلول 
محدثاً اي مستفید الوجوں من غيرة وان كان مثلا في جميع الزمان موجوداً 
فا لذللك الوجود عن موجد فھو معدث لأآن وجودة من بعد لا وجودة 
بعدية بالذات وليس حديثه انما هو في آن من uly‏ فقط بل هو محدث 
في الدهركله ولا يمكن ان يكون حاددث بعد ما لم يكن في زمان ألا وقد تقدمته 
المادة فانة قبل وجودة ممكن الوجود وامكان الوجود اما ان يكو معني معدوما 
أو معني موجودا وەحال ان یکوں معدوما فان المعدوم قبل والمعدوم مع وأحد وهو 
قد ite‏ الأمكان والقبل المعدوم موجود مع وجودة فهو اذا معني موجود وكل معني 
موجود فاما قأثم لا في موضوع أو قام في موضوع وكل ما هو قأثم لا في موضوع فله 
وجود خاص ل ,جب اں یکوں به مضافاً وأمكان الوجود انما هو ما هو بالاضافة الي 
ما هو أمكان وجود له فهو اذا معني في موضوع وعارض لموضوع وڪن نسمیه 
قرة الوجود ويسمي حامل قوة الوجود الذي فيه قرة وجود الشی موفوعاً 
رهيرلي ومادة رغيرذلك فاذا كل حادث فقد تقدمته المادة كما تقدمة 
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المسثلة الخامسة في الكلي والواحد ولواحقهما قال المعني الكلي بما‎ ale 
هو واحد او کثیر خاص او‎ lary هو طبيعة ومعني كالانسان بما هو انسان شي‎ 
عام شي بل هذة المعاني عوارض تلزمه لا من حیث هو انسان بل من حيث هو‎ 
في الذهن او في الخارج واذا قد عرفت ذلك فقد يقال كلي للانسانية بلا شرط‎ 
وهو بهذا الاعتبيارموجود بالفعل في الاشياء وهو المحمول علي كل واحد لا علي انه‎ 
واحد بالذات ولا علي انه كثير وقد يقال كلي للانسانية بشرط انها مقولة علي‎ 
ظاهر أن‎ gh كثيرين وهو بهذا الاعتبار ليس موجودا بالفعل في الاشياء‎ 
الانسان الذي اكتنفته الاعراص المشخصة لم يكتنفه اعراض شخص اخر حتي‎ 
ذلك بعينه في شخص زيد وعمرو فلا كلي عام في الوجود بل الكلي‎ YG 
العام بالفعل انما هو في العقل وهو الصورة التي في العقل كنقش واحد ينطبق‎ 
عليه صو وصورة ثم الواحد يقال لما هو غير منقسم من الجهة التي قيل انه‎ 
واحد ومنه ما لا یفقسم فی الجنس ,منه ما لا يفقسم في النوع ومنه ما لا‎ 
ينقسم بالعرض العام كالغراب والقير في السواد ومنه ما لا ينقسم بالمناسبة كنسبة‎ 
العقل الي النفس رمنه ما لا ينقسم في العدد ومنه ما لا ينقسم في الحد‎ 
والواحد بالعدد اما ان يكون فيه كثرة بالفعل فيكون واحد بالتركيمب والاجتماع‎ 
واما ان 3 يكون ولكن فيه كثرة بالقرة فيكون واحدا بالاتصال وان لم يكن‎ 
فيه ذلك نهو الواحد بالعدد علي الاطلاق والكثيريكون علي الاطلاق وهو العدد‎ 
الذي بازاء الواحد مما ذكرنا والكثير بالاضافة هو الذي يترتمب بازايه القليل‎ 
لواحق الواحد فالمشابهة هو أعحاد في الكيفية والمساراة‎ Lely ناقل العدں اثنای‎ 
هو اتاد نی الكمية والمجانسة اماد في الجنس والمشاكلة اناد في النوع‎ 





( rr) 
بين‎ JEP gdh LM والموازاة ا"حاد في وضع الاجزاء والمطابقة أنحعاد في‎ 
اثنیں جعلا اثفين في الوضع يصير بها بينهما اتاد بنوع ما وتقابل كل منها‎ 
من باب الكثيرمتقابل المسّلة السادسة في تعريف واجمب الوجود بذاته‎ 
وانه لا يكون بذاته وبغيرة معا وانه لا كثرة فى ذاته بوجه وانه خير محض‎ 
وحق ٭حض وانه واحد من وجوة شتی ولا .جوز أن يكون أثنان واجبي الوجود‎ 
رفي اثبات واجب الوجود بذاتة قال واجمب الوجود معناة انه ضروري الوجود‎ 
واجب الوجود قد يكون بذاته وقد لا يكون بذاته والقسم الأول هو الذي‎ 
هوالذي وجول لشي اخر اي شي كان ولوضع‎ sll, وجوكة لذاته لا لشي آخر‎ 
عند وضع أثنين أثذين وا ,جوز ان يكون شي واحد واجب الوجود بذاته‎ 
وبغيرة معا فانه أن رفح ذلك الغيرلم ,خل اما ان يبقي وجروب وجوده او لم‎ 
يبى فان بقي فلا يكون واجبا بغيرة وان لم يبى فلا يكون واجبا بذاته‎ 
فكل ما هو واجب الوجود بغيرة فمو ممكن الوجرد بذاته فان وجوب‎ 
وجودہ تابع لنسبة ما وهي اعتبار غير اعتبار نفس ذات الشي فاعتبار الذات‎ 
وحدھا اما ان يكون مقتضياً اوجوب الوجوں وقد ابطلناه واما ان یکوں مقتفیاً‎ 
KS لمتنام الوجو وما امتنع بذاته لم يوجد بغيرة واما اى يكونى مقتضيا‎ 
الوجود وهو الباقي وذلك انما جب وجوده بغیرة لاه أن لم جب کن بعد‎ 
ممكن الوجود لم يقرجم وجودة علي عدمة ولا يكون بين هذه الحالة والولي فرق‎ 
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جوز أن يكون لذاته مبادي تجتمع نیتقوم منہا el,‏ الوجود لا اجزاء كمية ولا 
اجزاء حد سوا كانسث كالمادة والصورة او كانت علي وجة اخر بان تكون اجزاء 
القول الشارم لمعني اسمه يدل كل واحد منبا علي شي هو في الوح و غير 
الآخر بذاته وذلك لان كل ما هذا صفته فذات كل جزو منه ليس هو ذات 
الاخر ولا ذات المجتمع وقد وضم ان الاجزاء بالذات اقدم من الكل فتكون 
العلة الموجبة للوجود علة للاجزاء ثم للكل ولا يكوى شي منها بواجمب الوجود 
ولیس یمکننا ان نقول ان الكل اقدم بالذات من الاجزء فہو اما مقاخر واما 
معا فقد انضم ان واجمب الوجود ليس جسم ولا مادة في جسم ولا صورة في 
جسم ولا مادة معقولة لقبول صورة معقولة ولا صورة معقولة في مادة معقولة وا 
قسمة له لا في الكم ولا في المبادي ولا في القول فبو واجمب الوجود من 
جميع She‏ اذ هو واحد من كل وجه فلا جبة وجهة وايضا فان S‏ بان 
nl ah‏ مس جھڈ مەکتً س جبة کایں ay Cie I‏ فلم یکی 
واجمب الوجود بذاته مطلقاً فينبغي ان يتفطن من هذا ان راجب الوجود 
لا یتاخرعن وجودة وجود له منتظر بل كل ما ہو ممکن لہ فبو وأجمب له 
فلا له ارادة مفتظرۃ ولا علم منتظر ولا طبيعة ولا صفة من الصفات ألتي تكون 
لذاته منتظرة وهو خيرمحض وكمال معض ,الخير بالجملة ہو ما يتشوقه كل 
شي ويقم به وجود كل شي والشرٌ لا ذات له بل هو أما عدم جوهر أو عدم 
صلا حال الجوهر فالوجود خيرية وكمال الوجود كمال الغيرية والوجود الذي 
ا یقارزنہ عدم لا عدم جرهر ولا عدم حال للجرهر بل هو داثماً بالفعل فهو خير 
محض والممكن بذاته ليس خيراً محفا لان ذاته حتمل العدم وواجب 


راہ 
الوجوں هو حق محض لأن حقيقة كل شي خصوصية وجودة الذي 
يكبت له فلا احق اذا من واجب الرجود وقد يقال حق ايض فیما 
يكون الاعتقاد لوجودة صادقا فلا احق بہذہ الصفة مما يكون الاعتقاد لوجودة 
صادقا ودمع صدقه دائما ومع دوامة لذاته لا لغيرة وهو واحد محض لتنه لا جوز 
ان يكون نوع واجمب الوجود لغير ذاته ان وجوں نوعه له بعينه yl ol‏ یقتفیه 
ذات نوعه ولا يقتضيه ذات نوعه بل يقتضيه علة فان کان وجود نوعه مقتضي 
ذات نوعه لم يوجد الا له وان كان لعلة فهو معلول فهو اذا تام في وحدانيته 
وواحد من جبة تمامية وجودة وواحد من جبة أن soe‏ له وواحد من جبة 
انه لا ينقسم بالكم ولا بالميادي المقومة لہ ولا باجزاء العد وواحد من جهة أن 
لكل شي وحدة محضة وها كمال حقيقته الذاتية وواحد من جهة ان مرتبته 
من الوجود وهو وجوب الوجود لیس الا له فلا :جوز اذا ان يكون اثفان كل 
واحد مهما واجمب الوجود بذاته فيكون وجرب الوجود مشتر فيه علي ان 
يكون جنسا او Gyle‏ ويقع الفصل بشي اخراذ يلزم التركيب في ذات كل 
واحد مفہما بل ولا تظن أنه موجود وله ماهية وراء الوجود كطبيعة الحيوان 
واللوى مثلا الجنسين اللذين latin‏ الي فصل وفصل حتي يتقررا في 
وجودهما لان تلك poll‏ معلولة وانما سحتاجان لا في نفس ال عیوانیة 
واللونية المشتركة بل في الوجود وهاهنا فوجوب الوجود هو الماهية رهر 
use‏ الحيرانية الني 3 g=.‏ الي فصل في أن يكون حيوانا بل في أن 
یکوں موجوتاً ولا يظن أن واحبي الوجود لا يشتركان في شي ما كيف 


وهما zA‏ کان في وجوب الوجود ومشتركان في البراءة عن الموضوع فان 


۳۷٣+ )‏ ) 
كان واجب الوجود يقال عليهما بالاشتراك فكاسنا ليس في منع كثرة 
اللفظ والاسم بل في معني راحد هي معاي ذلك الاسم وان كان بالتواطو 
فقد حصل معني عام عموم لازم او عموم جنس وقد بينا استحالة هذا وكيف 
يكون عموم وجوب الوجود لشيّين علي سبيل اللوازم التي تعرض من خارج 
واللوازم معلولة واما اثبات واجب الوجود فليس يمكن الا ببرهان أن وهو 
الاستدلال بالممكن علي الواجمب فنقول كل جملة من حيث انها جملة 
سوا كانت متناهية او غي رمتناهية اذا كانت مركبة من ممکنات فانها ل خلوا 
اما ان كانت واجبة بذاتها او ممكنة بذاتها فان كانت واجبة الوجود بذاتها 
وكل واحد منها ممكن الوجود يكون واجمب الوجوں يتقوم بممكنات الوجود هذا 
خلف وانںکانت ممكنة الوجود بذاتها فالجملة محتاجة في الوجود الي مفيد للوجود 
فاما ان يكون المفيد خارجاً عنہا او داخلاً فيها فان كان داخلا فيها ويكون واحد 
منہا واجمب الوجوں وكان كل واحد منها ممكن الوجود هذا خلف فتعين أن 
المفید جب ان يكون خارجا عنبا وذلك هو المطلوب ‏ المسئلة السابعة في 
ای واجب الوجود عقل وعاقل ومعقول وانة يعقل ذاته رالاشياء وصفاته الإعجابية 
والسليية ١‏ توجمب كثرة في ذاته وكيفية صدور الفعال عنه قال العقل يقال 
على كل ممجرد من المادة واذا كان رد بذاته فبو عقل لذاته وواجب 
الرجود محرد بذاته عن المادة. فهو عقل لذاته وبما يعتبر له ان هويته المجردة 
لذاته فبو معقول لذاته وبما يعتبر له ان ذاته له هوية مجردة فهو عاقل لذاته 
وکونە ing Lt‏ ل یوجب ان یکوں ائذیں في الذات وا ائنیں في 
الاعتبار فانه ليس حصيل الامري الا انه نه ماهبة مجردة وانه ماهية مجردة ذاته 


( rew ) 

له وهاهنا تقديم وتاخير في ترتيمب المعاني في عقولنا والغرض المحصل هو شي 
واحد وكذلك عقلنا لذاتنا هو نفس الذات واذا عقلنا شيئًا فلسنا نعقل ان 
نعقل بعقل اخ رلان ذلك يودي الي التسلسل ثم لما لم يكن جمال وبباء فوق 
ان يكون الماهية عقلية صرفة وخيرية معضة برية عن المواد وانعا النقص 
واحدة من كل جبة ولم يسلم ذلك بكنهه الا لواجمب الوجود فہو الجمال 

الم واليباء aa les l Jus K oal‏ معبوب معشو 
وكلما كان الادرات اشذ اکقناهًا والمدرك Eld dael‏ فحب القرة المدركة ل 
وعشقہ لە والتذاذه به كان اشد واکثر فہو افضل مدرات ail‏ مدرك وهو عاشق 
لذاتہ ومعشوق لذاتہ عشق من غيرة او لم يعشق وانت تعلم ان ادراك العقل 
للمعقول اقوي من ادراك الس للمحسوس لان العقل انما يدرك الامر الباتي 
ويتكحد به ويصير هو هو ويدركه بكنبه لا بظاهرة ولا كذلك الحس A I,‏ 
e W‏ 3 قد يعرض ان يكون القرة الدراكة لا تستلذ 
الوجود ليس كجوز أن یعقل الاشیاء من الاشباء والا فذاته اما متقومة بما يعقل أو 
عارض لبا أن د يعقل وذلك محال بل كما انه مبدآ كل وجود فيعقل من ذاتہ 
. ماهو يدا له وهو ee‏ للموجودات القامة باعيانها والموجود‌ات الکائنۃ 
الفاسدة بانواعھا او وبتوسط ذلك اشخاصها ولا جوز ان يكون عاق لهذه 
المتغيرات مع تغيرها حتي يكون تارة يعقل منبها أنها موجودة غير معدرمة 
وتارة معدومة غير موجودة ولكل واحد من الامرين صورة عقلية علي حدة ولا 


واحد من الصورتين يبقي مع الثانية فيكون واجمب الوجود متغير الذات بل 


( va) 
ومع ذلك فلا يغرب‎ Kd واجب الوجود انما يعقل كل شي علي نحو‎ 
عنه شي شخصي فلا يغرب عنه مثقال ذرة في السموات ولا في الارض‎ 
راما كيفية ذلك فلانه اذا عقل ذاته وعقل انه مدا کل موجود عقل ارائل‎ 
الموجودات وما يتولد عنها ولا شي من الاشیاء یوجد الا وقد صار من جہة ما‎ 
بسببه فتكون الاسباب بمصادماتها تتادي الي أن يوجد عنها المور‎ bel, يكون‎ 
الجزوية فلاول يعلم الاسباب ومطابقاتها فيعلم ضرورة ما يتادي اليه وما بينها‎ 
من الازمفة وما لها من العودات فيكون مدر للامور الجزوية من حيث هي‎ 
كلية اعني من حيث لبا صفات وان تخصّصت بها شخصاً فبالاضافة الي زمان‎ 
متشخص او حال متشخصة ويعقل ذاته ونظام الغير الموجود في الكل ونفس‎ 
مدركة من الكل هو سبب لرجود الكل ومبداً له وابداع وإيجاد ولا يستبعد‎ 
هذا فان الصورة المعقولة التي عدت فينا تصير سببا للصورة المرجودة الصناعية‎ 
ولو کانت نفس وجودھا کافیة ان یتکوں منہا الصور الصناعیة درن الات‎ 
واسباب لكان المعقول عندنا هو بعينه الرادة والقدرة وهو العقل المقنضي‎ 
لوجوده فواجمب الوجود ليس ارادته وقدرته مغايرة لعلمه لكن القدرة التي‎ 
له هي كون ذاته عاقلة للكل عقلا هو مبدأ الكل لا ماخوذا عن الکل ومبداً‎ 
ارادته وجواد بذاته وذللك هو بعينه‎ 5 Wi, علي غرض‎ Gsi بذاتھ لا‎ 
علمة وقدرته وارادته غالصفات منبها ما هو بهذه الصفة انه موجود مع هذه‎ 
الاضافة ومنها هذا الوجود مع سلمب كمن لم يتحاش عن اطلاق لفظ الجوهر لم‎ 
يعن به الا هذا الوجود مع سلب الكونى في موضوع وهو واحد أي مسلوب‎ 
عفه القسمة بالكم او القول والمسلوب عنه الشريلك وهو عقل و عاقل ومعقول‎ 


m )‏ ( 
اي مسلوب عنه جواز مخالطة المادة وعلائقہا مع اعتبار اضافة ما وهو اول 
اي مسلوب عنه الحدوث مع اضافة وجودة الي الكل وهو مريد اي واجمب 
الوجود مع عقليته اي سلب المادة عه مبداً لنظام الغيركله وجواد اي 
هو بہذہ الصفة بزيادة سلب اي لا ينصوا عرضاً لذاته ‏ فصفاته اما اضافية مسضة 
واما سلبية محضة وامامولفة من اضافة وسلب وذلك ل يوجمب تكثّرا في ذاته قال 
وأذا عرفت انه واجمب الوجود Bly‏ ميدأ لكلموجود فما :جوز أن يوجد عنه جب 
ان Md, dose‏ لان الچائران یوجد وان لا یوجد اذا تخصص بالوجوں احتاج الي Er‏ 
جانمب الوجود والمرجم اذا كان علي العال الذي کان قبل الترجيم ولم يعرض 
البتة شي فيه ولا مباين عنه يقتضي الترجيم في هذا الوقت دون وقت قبله 
او بعده وكان الامر علي ما كان لم يكن مرجّعا اذ كان التعطل عن الفعل 
والفعل عندة بمثابة واحدة فلا بد وان يعرض له شي وذللت لا .كخلوا اما ى يعرض 
في ذاته وذللك يوجمب التغير وقد قذمنا ان واجب الوجود ل يتغير ولا يتكثر 
واما ان يعرض مبايناً عن ذاته والكلام في ذلك المباين كالكللم في سائر الافعال 
قال والعقل الصرع الذي لم يكذب يشد ان الذات الواحدة اذا كانت من جميح 
جهاتها واحدة وهي كما كانمت وكان لا يوجد عنها شي فيما قبل وهي AIS I‏ 
IU‏ لا يوجد عنہا شی فاذا صار لن يوجد منها شي فقد حدث امرلا معالة من 
قصد او ارادة او طبع او قدرة او تمكن اوغرض وان الممكن ان یوجد وان لا یوجد 
ل ض اليی النعل ولا یترے له ان يوجد ألا بسبب واذ! كانت هذه الذات 
موجودة ولا ترجم ولا جب عنها الترجيم ثم رجے فلا بد من حادث مرجب 
للترجيم ني هذة الذات والا كانت نسبتها الي ذلك الممكن علي ما كان 
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قبل ولم تحعدث لبا نسبة اخري فیکوں اللمر جحالہ ويكون الامكان امكانا صرفا 

اله lol,‏ حدثت لها نسبة فقد حدث امر ولا بد من أن _حدث في ذاته 

او مبايئا وقد Blais! Wy‏ ذلك «بالجملة فانا نطلمب النسية الموتعة لوجود 

شي اصلا وقد حدث فيعلم انه انما حدث بايجاب من ذاته وانه سبقه 

( بزمان ووقت ولا تقدير زمان بل سبقا ذاتياً من حيث انه هر الراجب 

لذاته وكل ممكن بذاته فهو مستا الي الواجمب لذاته فالممكن مسبوق بالواجب 
فقط والمبدع مسبوق بالمبدع فقط ل بارمان المسّلة الثامنة في أن الواحد 

١‏ يصدرعنه الا واحد وفي ترتيمب وجود العقول والنفوس «الاجرام العلوية وان 

المسرك القريمب للسماويات نفس والمبد ا الابعد عقل وحال تكون الاستقصات 

عن العلل اذا صے اں واجب الوجود بذاته واحد من جميع جباته فلا جوز 
ان يصدر عنه ال واحد ولو ثرم عنه شيان مثباينان بالذات والحقيقة تزرما 

معا فانما يلزمان عن جهتين مختلفتين في ذاته ولو كانت الجبتان لأزمتين 

لذاته فالسوال في لزومهما ثابت حتي يكنا من ذاته فيكون ذاته منقسماً 

بالمعني وقد منعناء وبينا فساده فتبين ان اول الموجودات عن الول واحد 

بالعدد وذاته وماهيته وحدة لا في مادة وقد بيغا ان کل ذات ذا في مادة فهو 

حيز نفسه وانه جب بغيرة وعلمت أنه لا سبيل الي أن يكون عن الول 

بغير واسطة وعلمت ان الواسطة واحدة فبالحري ان يكون عنها المبدعات 

فيها ضرورة فالمعلول الاول ممكن الوجود 
A‏ * 


الثانية والثالثة وغیرھا بسبب ائنینیة 
A‏ 
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بذاته وواجمب الوجود بالآول ووجوب وجودة بانه عقل وهو يعقل ذاته ويعقل 
الول ضرورة وليست هذه الكثرة له من الول فان امكان وجوده له بذاته لا 
بسبمب الول بل له من الأول وجوب وجودہ ثم كثرة انه يعقل الأول ويعقل 
ذاته كثرة لزمة لوجوب وجودہ عن الأول وهذة كثرة اضافية ليست في اول 
وجودہ وداخلة في مبداً قوامه ولا هذه الكثرة لكان 2 يمكن أن یوجد منہا 
i‏ وحدة ولكانى يتسلسل الوجود من وحدات فقط فما کاں dee‏ جسم 
فالعقل الول يزم عنه بما يعقل الول وجرد عقل آحته وبما يعقل ذاته وجود 
صورة الفلك و كماله وهي النفس وبظبيعة امکان ہے الخاصية له المندرجة 
فيما يعقله لذاته وجود جرمية الفلك اللي المندرجة في جملة ذات 
الفلك ااعلي بنرعه وهو الامر المشاركت للقوة فيما یعقل الأول يلزم عنه 
عقل ريما ,ختص بذاته علي جهتية الكرة اللي بجزويها اعني المادة والصورة 
والمادة بتوسط الصورة أو مشاركتها كما أن امكان الوجود عخرج الي الفعل 
بالفعل الذي ,عاذي صورة الفلك وكذلك العال في عقل عقل وفلك فللك 
الي ان ينتبي الي العقل الفعّال الذي يدبرانفسنا وليس جب ان يذهب 
هذا المعني الي غير النباية حتي یکوں تحت کل مفارق مفارقا فانہ ان ترم 
ثرة عن العقول ففنسبت الي المعاني القي فيها من الكشرة وقولنا هذا ليس 
ينعكس حتي يكون كل عقل فيه هذه الكثرة فتلرم كثرته هذه المعلولات ولا هذه 
العقول مشّفقة الانواع حتي يكون مقتضي معانيها متفقاً ومن المعلوم ان IN‏ 
كثيرة فق العدد الذي في المعلول الأول فليس ,جوز ان يكون مبداها el,‏ 
هو المعلول الأول ولا G!‏ .كجوز أن يكون كل جرم متقدم منہا علة للمقاخرلآن 
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الجرم بما هو جرم مركب من مادة وصورة فلو كان apd dhe‏ لكان بمشاركة 
المادة والمادة لها طبيعة عدمية والعدم ليس مبداً للوجود فلا جوزان يكو جرم 
مبدا اجرم ول جوزان lase uh‏ قوة نفسانية هي صورة الجرم وكماله اذ كل نفس 
لكل فلك فبو كماله:وصورتة ليس جرهرا مغارقا والا کان عقلا وانفس الافلاك انما 
يصدرعنها افعالبا في اجسام اخري بوانسطة اجسامها في مشارکتہا وقد بینا ان 
الجسم من حيث هو جسم 3 يكون مبداً لجسم رلا یکرں متوسطا ہیں نفس ونفس 
ولو ان نفسا ميداً لنفس بغي رتوسط الجسم فلہا انفراد قرام من دون الجسم وایست 
الففس الفلكية كذلك فلا تفعل نفسا ولا تفعل جسما فان النفس متقذمة 
علي الجسم في المرتبة والكمال فتعين ان اانلاك مبادي غير جرمانية وغیر 
مرا راس کا Sol e‏ ورای ن ی 
الول والعقل المي وبختص كل فلك بمبداً خاص فيه ويلنى دائما عقل 
عن عقل حتي يقكون الافلالك باجرامها ونفوسها وعقولها وينتبي بالفلك الاخير 
ويقف ue‏ يمكن أن عدث الجواهر العقلية منقسمة متكثرة بالعدد تكثر 
الاسباب فكل عقل هو اعلي في المرتبة فانه لمعني فيه وهو انه بما يعقل 
الأول صمب عنه وجود عقل اخر دونه وبما يعقل ذاته جب عنه فلك 
بنفسة فاما جرم الفلك فمن حيث انه يعقل بذاته الممكن لذاته واما نفس 
الفلك gad‏ حيث ان يعقل ذانه الواجمب بغيرة ويستبقي الجرم بتوسط 
النفس الفلكية فان كل صورة هي علة لكون مادتها بالفعل والمادة بنفسها لا 
قوأم لہا کما ان الامکاں نفسة لا وجود له وأذ! استوفمت الكرات السماوية عددها ترم 


بعدها وجود الاستقصات ولما كانت الاجرام الاستقصية كاثفة فاسدة وجسبا 





( Far) 

ای تکوں مباديها متغيرة فلا یکوں ما هو عقل محض وحدہ سبباً لرجودها 
ولما كانت لها مادة مشتركة وصور مغتلف فيها وجمب أن يكون اختلاف 
صورها مما تعيّن فيه اختلاف في احوال الفلا واتفاق مادتها مما تعين 
فيه اتّفاق في احوال الافلالك فلافلاك لما اتفقت في طبيعة اقتضى Sl‏ 
المستديرة كما تبين كان مقتضاها وجرد المادة ولما اختلفت في انواع 
العركات كان مقتضاها تبي المادة للصورالمختلفة ثم العقرل المغارقة بل اخرها 
الذي يلينا هو الذي يفيص عنه بمشاركة الحركات السماوية 5 فية رسم 
صور العالم الاسغل من جهة الانفعال كما ان في ذلك العقل رسم الصور علي 
جهة الفعل ثم يفيض منه الصور فيها بالتخصيص بمشاركة الاجرام السماوية 
فيكون اذا خصص هذا الشي تاثير من التاثيرات السماوية بلا واسطة جسم 
عنصري او بواسطة تجعله علي استعداد خاص بعد العام الذي کان في جرهرة 
فاض عن هذا المفارق صورة خاصة وارتسمت في تلك FON‏ واننت تعلم 
ان الواحد 8 ee po doll Yoo‏ کل واحد منہما واحد بامر 
دوں امر یکوں لے الا ان یکوں هناك مغصصات مختلفة وهي معدات الماد 
والمعد هو الذي عدث عنه في المستعد امرما يصيرمناسيته أشي بعينة ولي 
Ml yo‏ اتر ری کا اعدا ا نو ما ر ئی بت س 
ارال الواهبة للصورولوكانت المادة علي التهيو الول تشابهمت نسبتما الي الضدين 
فلا جمب أن .ختص بصورة هون Hye‏ قال والاشبة ان يقال أن المادة الي 
تحدث بالشركة يفيض اليها من الاجرام السماوية اما عن day!‏ اجرام أو عدة 


TAF )‏ ( 
مفصصرة في اربع فتحدث منها العناصر الاربح وانقسمت بالخفة والثقل فما هو 
الغفيف المطلق فميله الي الفوق وما هو الثقيل المطلق فميله الي الاسفل 
وما هو الخفيف «الثقيل بالاضافة فبينهما واما وجود المركبات من العناصر 
فبتوسط الحركات السماوية وسنذكر اقسامها وتوابعها واما وجوں الانفس الانسانية 
الئی حدث مع حدوث الابدان ول تفسد فانها كثيرة مع وحدة النوع والمعلول 
الول الواحد بالذات فيه معاني متكثرة بها تصدر عنه العقول والنفوس كما 
USS‏ ولا جوز ان تكو تللك المعاني متكثرة متفقة النوع والعقائق حتي يصدر 
عنها كثرة متفقة النوع فانه يلزم ان يكو فيه مادّة تشترك فيها صورة تغااف 
وتتکثر بل فيه معاني مختلفة العقائق يقتضي كل معني شيا غير ما يقتضيه الاخر 
في النوع فلم يلزم كل واحد منهما ما يلزم اللخر فالنفوس الرضية كائنة عن 
المعلول الول بتوسط علّة او علل اخري واسباب من المزجة رالمراد وهي غاية 
ما ینتہی الیہا اابدام ونبتدي القول في الحركات واسبابها ولوازيسها 
اعلم ان الحركة ل تكرن طبيعة للجسم ,الجسم علي حلته الطبيعية 
وكل حركة بالطبع فلعالة مفارقة للطبع غير طبيعته اذ لو كاى شي من العركات 
مقتضي طبيعة الشي لما كان باطل الذات مع. بقاء الطبيعة بل العركة 
انما يققضيها الطبيعة لوجود حال غير طبيعية اما في الكيف واما في 
الكم واما في المكان وأما في الوضع واما مقولة اخري والعلة في آجدد 
حركة بعد حركة تجددں الحال الغیر الطبيعية وتقدير البعد عن الغاية فاذا كان 
لامر كذلك لم يكن حركة مشتديرة عى طبيعة والا كانت عن حال غير 
طبيعية الى حال طبيعية اذا وصلت الیہا سکنت ولم بجر ان يكون فيها 


( Ao) 
بعينها قصد الي تلك العالة الغير الطبيعية لان الطبيعة ليست تفعل باخقيار‎ 
بل علي سبيل تسخير وان كانت الطبيعة تحرك علي الاستدارة في تحرك‎ ' 
ا محالة اما عن اين غير طبيعي او وضع غير طبيعي هربا طبيعيا عنه وكل‎ 
هرب طبيعي عن شي محال ان يكون هو بعينه قصدا طبيعيا اليه والسركة‎ . 
المستديرة ليست تبريب عن شي الا وتقصدة فليست اذا طبيعية ال‎ 
بالطبع وانما تمرك‎ Gt انها قد يكون بالطبع وان لم تكن قوة طبيعية كان‎ 
Sy بتوسط الميل الذي فيه و«نقول ان الحركة معني متجدد النسب‎ 
شطر منه مختص بنسبة وانه لا ثبات لە ولا ,جوز ان یکوں عن معني ثابت البتة‎ 
وحدة ولو كان فيجب ان يلعقه ضرب من تبدل الاحوال والثابت من جهة ما‎ 
هو ثابت 3 يكون عنه الا ثابت فان الرادة العقلية الواحدة لا ييجب البتة‎ 
حركة فانها مجردة عن جميع اصناف التغير والقوة العقلية حاضرة المعقول‎ 
دائماً و١ يفرض فيها الانتقال من معقول الي معقول الا مشار الي التضيل‎ 
فلا بد للعركة من مبداً قريمب والحركة المستديرة مبدأها القریب‎ nel, 
نفس في الفلك يتجدّد تصوراتها وارادتها وهي كمال جسم الفللك وصورته ولو‎ 
كانت قائمة بنفسها من كل وجه لكانت عقلا محضاً 31 يتغير ولا ینتقل و‎ 
عخالط ما بالقوة بل نسبقها الي الفللك نسبة النفس الحيوانية التي لنا الينا ا5‎ 
ان لها ان تعقل بوجه ما تعقلا مشرباً بالمادة ب«بالجملة ارهامبا أو سا يشب‎ 
الرهام صادقة وتخبلاتها حقيقية كالعقل العلمي فينا رالمسرّك الول لها غير‎ 
مادية املا وانما تعركت عن قوة غير متناهية والقرة الني للنفس متناهية‎ 
لكنها بما يعقل الأول فيسيم عليه ثورة دائما صارت قوتها غير متناهية وكانت‎ 





FAY )‏ ) 
. الحركات المستديرة ايفاً غير متناهية والجرام السماوية لما لم يبق في 
جواهرها امر ما بالقوة اعني في كمها وكيفها تركمب صورتها في مادتها علي 
وجة ولا يقبل التحليل ولكن عرض لبا في وضعها وأينها ما بالقوة اذ لیس 
شي من اجزاء مدار الفللك أو كوكسب أولي بان یکوں ملاقیا لہ او لجزوہ سی 
جزو اخرفمتي كان في جزو الفعل فهو في جزو اخر بالقوة والتشبه بالحي زر الاقصي 
Grey‏ البقاء علي اكمل كمال ولم يكن هذا ممكنا للجرم السماوي بالعدد 
فحفظ بالنوع والتعاقب فصارت العركة حافظة لما يكون مى هذا الكمال ومبدأها 
الشوق الي التشبه بالحيز الاقصي في البقاء علي الكمال ومبداً الشوق هو 
ما يعقل منه فنفس الشوق الي التشئه بللول مى حيث هو بالفعل 
تصدر عنه الحركة الفلكية صدور الشي عن التصور الموجمب لہ وان كان غير 
مقصود في ذاته بالقصد الاول لان ذللت تصور لما بالفعل فيحدث ale‏ طلب 
لما بالفعل ولا يمكن لما بالشخص فيكون بالتعاقب ثم يتبع ذلك التصور تصورات 
جزوية علي سبيل الانبعاث لا المقصود الأول وتتبع تلك التصورات Kal‏ 
المنتقل بها في الأوضاع وهي كانها عبادة ملكية او فلكية وليس من شرط الحركة 
الارادية ان تكو مقصودة في نفسها بل اذا كانت القرة الشوقية يشتاق نحو 
امريسيم منها تاثي ررك له الاعضاء فتارة يتحرك علي الحو الذي به يوصل 
الي الغرض رتارة علي عو اخر متشابه واذا بلغ الالتذاذ ينعقل المبداً الول 
وبما يدرك منه علي عو عقلي او نفساني شغل ذلك عن كل شي ولكن 
ينبعث منه ما هو الو منه مرتبة وهو الشوق الي الاشبه به بقدر Kol‏ 


یں 
عقلية غير متناهية وتميز عندك كل حركة عن ole‏ وعرفت ان المعرك ۔ 
الول ,تجملة السماء واحد ولكل كرة من كرات السماء محرك قريب خصة 
ومتشوق معشوق خمۃ فاول المفارقات الخاصة محرك الكرة الرلي وهي علي 
قول من تقدم بطلميوس كرة الثوابت وعلي قول بطلميوس كو خارجة عنها 
محيطة بها غير مكوكبة وبعد ENS‏ محرك الكرة التي يلي الولي وكل واأحد 
مبداً خاص ولكل مبدأ فلذلك تشترك الفلاك في درام الحركة رفي الاستدارة وا 
:جوز ان يكونى شي مفها لاجل الكائنات السافلة ( قصد حركة لا قصد جهة حركة 
ولا تقدير سرعة وتطويل ولا قصد فعل العلة لاجلا وذلك ان كل قصد فيجوز أن 
یکون انقص وجردا من المقصود لان كل ما لاجله شي اخر نهو اتم وجودا من 
الاخر ولا ,جوز ان يستفاد الوجوں الاکمل من الشی الاخس فلا جوز ان یکوں 
البنة الي معلول قصد صادق ولا كان القصد معطي ومفيدا لرجود ما هو اكمل 
رانما یقصد بالواجب شي یکوں القصد مہییا له ومفید وجرده شي اخر وکل 
قصد ليس Gae‏ فانه يفيد كملاً ما لقاصد لو لم یقصد لم یکن ذلك الكمال 
ومحال ان يكون المستكمل وجودة بالعلة يفيد Hall‏ كمالاً لم یکن فالعالي اذ 
لا يريد امرأ لاجل السافل وانما يريد لما هو اعلي منه وهو التشبه بالاول بقدر 
Koll‏ ولا ,جوز أن يكون الغرض تشبها جسم من الجسام السماوية وان كان 
٠‏ تشبه السافل بالعالی ان لو كان كذلك لكانت العركة من نوع حركة ذلك 
الجسم ولم يكن مخالفا له واسرع في كثير من المواضع ولا جوز ان يكون الغرض 
شيثًا يرصل اليه بالحركة بل Gale Éis‏ غير جراهر الافلالك من موادها وانفسها 


وبقي أن يكون لكل واحد من الافلالك شوق تشبه Pye‏ عقلي مغارق has‏ 


(TAA) 
وختلف الحركات واحوالها اختلانها الذي لبا لاجل ذلك وان كنا 1 نعرف‎ 
كيفيتها وكميتها وتكون العلة الاولي متشوى الجميع بالاشترالك وهذا معني قول‎ 
القدماء ان للكل محري واح دا معشوقاً ولك ل كرة محري بحخصها ومعشوقا حخصها فيكون اذا‎ 
لكل فلك نفس محركة تعقل الخير ولہا بسبب الجسم تعخيل اي تصورالجزويات‎ 
وارادة لہا ثم يلزمها حركات ما دونها لزوماً بالقصد الاول حتي ينتهي الي‎ 
حركة الفلك الذي يلينا ومدبرها العقل الفعال ويلزم الحركات السماوية حركات‎ 
العنامر علي مثال تناسب حركات الافلالك وتعد تلك الحركات موادها‎ 
تقبول الفیض من العقل الفعال فيعطيها صورها علي قدر استعداداتها كما‎ 
قررنا فقد تبين للك اسباب الحركات ولوازوها وستعلم بواقیہا في الطبیعیات‎ 
دخول الشر في القضاء قال العغاية‎ ule, المسلة التاسعة في العناية الازلية‎ 
هي کون الول عالما لذاته بما عليه الوجود في نظام الغير وعلة لذاته بالغير‎ 
والكمال تسب الامكان وراضيا به علي الأعمو المذكور فيعقل نظام الغير علي‎ 
فیغیض منٹھ ما يعقله نظاماً رخيرا علي الوجه‎ Koll الرجه الابلغ في‎ 
الأبلغ الذي يعقله فيضاناً علي اتم تادية الي النظام عمسب المكان فهذا‎ 
هو معني العناية والخي ريدخل في القضاء الالبي دخولا بالذات ل بالعرض والشر‎ 
بالعكس منه رهو علي وجوة فيقال شر لمثل النقص الذي هو الجهل وااضعف‎ 
والقشويه في الخلق ويقال شر لمثل الم والغم ويقال شر لمثل الشرك والظلم‎ 
والزناء وبالجملة الشر بالذات هو العدم ولا كل عدم بل عدم مقتضي طباع الشي من‎ 
الكملات الثابتة لنوعه وطبيعته والشر بالعرض هو المعدم والعابس للکمال عن‎ 


تحقه. والشر بالذات لیس ہامر حاصل الا ان pm‏ عن لفظه ولو كان له 
“BB‏ 


( Pal) 
حصول ما لكان الشر العام وهذا الشر يقابله الرجود علي كماله الاقصي أن يكرن‎ 
بالفعل وليس فية ما بالقرة اص فلا يلحقه شر واما الشر بالعوض فله وجود ما‎ 
وانما بلق ما في طباعه امر بالقوة وذلك لاجل المادة فيلحتها لامر يعض‎ 
لبا في نفسها واول وجودها هيئّة من البيات المانعة لاستعدادها الخاص للکمال‎ 
الذي توجبت اليه فتجعله اردي مزاج واعصي جرهراً لقبول النضطيط والتشکیل‎ 
والتقويم فتشرهت الغلقة وانتقضت البنية 8 لان الفاعل قد حرم بل لان‎ 
المنفعل لم يقبل واما الامر الطاري من خارج فاحد شيكين اما مانع للمكمل‎ 
الكمال مثال الاول وقوع سحب كثيرة وتراكمها واظلال جبال‎ Fo راما مضاد ما‎ 
شاهقة يمنع تاثير الشمس في الثمار علي الكمال ومثال الثاني حس البرد‎ 
للنبات المصيب لكماله رفي وقته حتي يفسد الاستعدان الخاص ويقال‎ 
شر للافعال المذمومة ويقال شر لمباديها من الاخلاق مثال الول الظلم والزناء ومثال‎ 
الثاني الحقد والحسد ويقال شر لللام والغموم ویقال شر لنقصان كل شي عن كمال‎ 
والضابط لكله اما عدم وجود واما عدم كمال فيقول الأموراذا توهممت موجودة فاما‎ 
ان تمنع ان يكون: الا خيراً علي الاطلاق او شرا علي الطلاق او خيرا من وجه وهذا‎ 
القسم اما ان يتساوي فيه الغير والشراو الغالمب فيه احدهما واما الغيرالمطلق‎ 
الذي ل شرفية فقد وجد في الطباع والجلقة راما الشر المطلق الذي 8 خير فية‎ 
او الغالمب فيه او المساوي فلا وجود له اصلا فبقي ما الغالب في وجوده‎ 
الغير وليس جخاوا عن شر فلاحري به أن یوجد فان 82 كونه اعظم شيا من‎ 
کرنه فواجب ان یفیض وجرده من حيث يفيض منه الوجود ليلا يفوت‎ 
الخير الكلي اوجود الشرالجزوي وابقًا فلو امقنع وجود ذلك القدر من الشر‎ 





( .بس ) 
امتنع وجود اسبابه الني تودي الي الشر بالعض فكان فيه اعظم خللٍ بفي نظام 
الغير الكلي بل وان لم يلتفت الي ذلك Grog‏ التغاتنا الي ما ينقسم اليه 
اللمكان في الوجوں من اصفاف الموجودات المختلفة في احوالها وكان الوجود 
المبرا من الشر من كل وجه قد حصل وبقي نمط من الوجود أنما يكونى علي 
سبيل أن 9 يرجد الا ويتبعه ضرر وشر مثل النار فان الكون انما یتم بان یکوں 
فيه نار ولى يقصور حصولها الا علي وجة حرق وسضن ولم یکن بد من 
المصادمات العادثة اى تصادف النار ثوب فقير ناسك فبحترق plat Ml,‏ 
الاكثري حصرل الخير مى ,النار فاما الدائم فلان انواعاً كثيرة لا يستحفظ علي 
الدوام الا بوجود النار واما الأكثر فان اكثر أشخاص النواع في كنف السلامة 
من الاحراق فما كان عسن أن يترلك المنافع الاكثرية رالدائمة لاعراض شرية 
اقلية فاريدت الغيرات الكائنة عن مثل هذه الاشياء ارادة اولية علي الوجه الذي 
يصلم ان يقال ان الله تعالي يريد الاشياء ويريد الشر إيضاً علي الوجه الذي بالعرض 
فالیرمقتضی بالذات والشرمقتضي بالعرض وکل بقد رفالحاصل ان الكل انما رتبت 
فيع القوي الفعالة والمنفعلة السماوية والارضية الطبيعية والنفسانية عيث يودي 
الي النظام اللي مح اسآڪالته ان تکرن هي علي ما هي ول يودي الي شرور فيلزم من 
احوال العالم بعضها بالقياس الي بعض !ن بحدث فی نفس صورة اعققاد 
ردي أو كفر او شراخر وحدث في بدن صورة قبيحة مشرهة لولم يك كذلك 
لم يكن النظام KI‏ یثبت فلم يعباً ولم يلتفت الي اللوازم الفاسدة النی 
تعرض بالضرورة وقيل خلقت «ولء للجنة ولا ابالي وخلقت هاولء للنار ولا 
ابالي وكل مسير لما خلت له المسئلة العاشرق في المعاد اباك 


(1 o) 
ولنقدم‎ ple, سعادات دائمة للنفوس راشا الي النبرة ركيفية الرحي‎ 
علي الغرض فيها اصرلً ثلثة الاصل الول أن لكل قرة تفسانية لذّة وخياً‎ 
G بخصها واني وشا خفشها وحيث ما كان المدرك اشد ادراكا وافضل‎ 
ابلخ واوفر الاصل الثاني‎ EI EUS mol Dlo والمدرك اکمل موجوداً واشرف‎ 
ان المدرك لذیذ‎ ply Leys, انه قد یکوں الخروم الي الفعل فی کمال ما‎ 
ولكن 3 يتصور كيفيته ولا يشعر به فلم یشتق اليه ولم يفزع حعرة فيكون حال‎ 
المتیقنیں برطوبة الس رملاحة الوجه من غير‎ actly poll المدرك حال‎ 
شعور وتصور رادراك الاصل الثالت ان الکمال والسر الملائم قد تیسر للقوة‎ 
وتوثر ضده وتكون القوة المميزة‎ amis الدراكة وهناك مانع او شاغل للنفس‎ 
عاد الي‎ Bal هو كمالبا فلا بحس به كالمريض والممرور فاذا زال‎ Le de 
واجبه في طبعه فصدقت شبهوته واشتهت طبيعته وحصل له كمال اللذة‎ 
فنقول بعد تمہید ااصول ان النفس الناطقة كمالها اللغاص بها ان يصيرعالما‎ 
عقليا مرتسماً فيها صورة الكل والنظام المعقول في الكل والغیر الفائس من‎ 
واهب الصور علي الكل مبقديًا من المبداً او سالك الي الجواهر الشريغة‎ 
ما بالابدان ثم الاجسام العلوية‎ Gy الروحانية المطلقة ثم الروحانية المتعلقة‎ 
ببيئانها وقراها ثم كذلك حتي یستوفي نفسها هيّة الرجرد كله فيصير عالماً معقرٌ‎ 
Aly موازياً للعالم الموجود كله مشاهدا لما هو الح المطلق والخير‎ 
به ومتنقشاً بمثاله ومضخطاً في سلكه وصائراً من جرهرة فہذا‎ asig gel 
الكمال ل« يقايس بسائر الكمالات وجودا! ودواما ولذّة وسعادة بل هذه اللذة‎ 
علي مس اللذات الحسية واعلي مس الكمالات الجسمانية بل 9 مناسبة بينها في‎ 





( mr ) 

الشرف والكمال وهذه السعادة 9 تتم له الا باصلام الجنزو العملي من النفس 
وتبذيمب الاخلاق رالغلق ملكة يصدر بها عن النفس أفعال ما بسبولة من غي رتقدم 
روية وذلك باستعمال التوسط بين الغلقين المتضادين 3 بان يفعل افعال 
المتوسط بل بان حصل ملكة التوسط فيحصل في القرة العيوانية هية الاذعان 
وفي القرة الناطقة هية الستعلاء ومعلوم ان ملكة الفراط والتغربط مقتضيا للقوي 
العيوانية ناذا قویت حدئت فی النفس الناطقة هي اذعانية قد رسعت 
فیھا من شانها ان تجعلہا قوي العلاقة مع البدن والانصراف اليه واما ملكة 
التوسط فبي من مقتضيات الناطقة واذا قوبیت تطعت العلاقة من البدن 
فسعدت السعادة الكبري ثم للنفوس ماتمب في اكتساب ما بين هاتين 
القونين اعني العلمية والعملية والنقصير فيہما فلم ينبغي أن بحصل عند 
نفس الانسانى من: تصور المعقرلات والتخلق بالاخلاق الحسنة JE Jo‏ 
العد الذي في مثله يقح في الشقارة الابدية واي تصور وخلقى يوجب 
له الشقاء الموبد واي تصور وخلق يوجب له الشقاء الموقت قال 

فليس يمكنني ان انس عليه ال بالتقريب رايقه سكت عنه وقيل 

فدع عذك الكتابة لست مفها ولو سودت وجبلت بالمداد 
قال واظن ذلك ان يتصورنفس الانسان المبادي المفارقة تصورا حقيقيا وتصدى بها 
تصدیقاً يقيفاً لوجودها عندة بالبرهان ويعرف العلل الغائبة للامور الراقعة في 
الحركات الكلية دون الجزوية الي تتذهي ويتقرر عنده هيثة الكل و نسب 
اجزايه بعضها الي بض والنظام اللخذ سن المبداً الول الي اقصي الموجودات 


الواقعة في ترتيبه و يتصور العفاية وكيفيتها ويآحقق أن الذات المتقدمة للكل 


) Par) 
اي وجرد نصا واية وحدة تخصا وانه كيف يعرف حتي لا يلحتها تكثر وتغير‎ 
بوجہ وکیف ترتیب نسبة الموجودات اليا وكلما ازداد استبصارا ازداد للسعادة‎ 
استعداداً وكانه ليس يتبا الانسان عن هذا العالم وعلاثقه الا اى يكون اكد العلاقة‎ 
مع ذلك العالم فصار له شوق وعشق الي ما هنالك یصدہ ع اللتنات الي ما‎ 
خلفه جملة ثم ان النفوس رالقوي السادجة الي لم تكتسب هذا الشرتق ول‎ 
تصوريت هذه التصورات فان كانت بقيت علي سادجيتها واستقريت فيها هيأت‎ 
صحيحة اقناعية وملكات حسنة خلقية سعدت بحسب ما اكتسبت أما اذا‎ 
كان المر بااضد مس ذلك او حصلت اوائل الملكة العملية وحصل لبا شوق قد‎ 
تبح رايا مكتسبا الي كمال حالبا فصذها عن ذلك عاق مضا فقد شقي‎ 
Lely الشقاء الابدي وهولاء اما مقصرون في السعي انحصيل الكمال الانساني‎ 
معاندون متعصبون لارام فاسدة مضادة للراء العقيقية والباحدون اسوۃ حلا‎ 
رالنفوس البلة ادني من الغلاس من فطانة تبرا لكن النفوس اذا فارقت وقد‎ 
رسن فيا عو م الاعتقاد في العاقبة علي مثل ما بخاطب به العامة‎ 
ولم يكن لبم معني جاذب الي ألجبة التي فرقهم لا كمال فتسعد تلك السعادة ول‎ 
عدم كمال فتشقي تلك الشقارة بل جميع هياتهم النفسانية متوجبة حو‎ 
السفل ماجذبة الي اللجسام ولا بد لها من غيل ولا بك للتخيل من اجسام‎ 
قال فلا بد لها من اجرام سماوية تقوم بها القرة المتخيلة فتشاهد ما قيل لها في الدنيا‎ 
من احوال القبر والبعث والغميرات الاخروية وتكون الانفس الردية ايا‎ 
تشاهد العقاب المصور ببم في الدنيا وتقاسيه فان الصورة الخيالية ليست تضعف‎ 
تشاهد في المنام وهذه هي السعادة والشقارة‎ LS fai عن الحسية بل تزداد‎ 


me )‏ ( 
بالقياس الي الأنفس الخسيسة وما الانفس المقدسة فانها تبعد عى مثل هذه 
اللحوال وتتصل بکمالہا بالذات وتنغمس فی اللذة العقيقية ولوكان بقي فيها اثر 
من ذلك اعتقادي او خلقي تاذت به وتخلّفت عن درجة عليين الي أن 
ینفسی قال والدرجة العلي فيما ذكرناه لمن له الذيرة اذ في قواه النفسانية 
خصائص ثلث نذكرها في الطبيعيات فيها يسمع كلام الله وبري KGL‏ 
المقربیں وقد تولت علي صورة یراھا وکما ان Gye Gla! GW‏ الشرف 
فالاشرف حتي ترقت في الصعود الي العقل الاول ونزلت في الانحطاط الي المادة 
وهي الاخس كذلك ابتدأت من الاخس حتي بلغت النفس الناطقة 
وترقت الي درجة النبرة ومن المعلوم أن نوع الانسان محتاج الي اجتماع ومشركة 
في ضروریات حاجاته مكفيا في آخرمن نوعه يكون ذللك !53 Ea la!‏ به ولا 
يتم تلك الشركة الا بمعاملة ومعاوضة جعريان بینہما یغزع کل واحد منھما صاحبہ 
عن مہم لو تولاة بنفسة لازدحم علي الواحد كثير ولا بذ في المعاملة من سنة وعدل ولا 
بد من سان معدل ولا بد من أن يكون :ميث .خاطب الفاس ويلزمهم السنة فلا 
بد من أن يكون انسانا ولا جوز ان يترك الناس راروهم في ذلك فيختلفون 
ويري كل واحد منهم ما له Bae‏ وما عليه جور وظلما فالحاجة الي هذا الانسان 
في أن يبقي نوع الانسان اشد من العاجة الي انبات الشعر علي الاشفار 
والعاجبين فلا جوزان تكون العناية الأومي تقتضي امثال تلك المنافع ولا تقتضي 
هذة التي هي اثبتها ولا ان يكون المبداً الاول والملائكة بعدہ تعلم تلك ولا 
تعلم هذا ول أن يكون ما يعمله في نظام الم رالممكن وجودة الضروري حصوله 
د ر ایو رن تم ہے 


( ۳° (١ 
مبني علي وجودة فلا بذ اذأ من ني هو انسان متميز من ہیں سائر الناس‎ 
بايات تدل علي انها من عند ریہ يدعرهم الي الترحيد ويمفعهم من الشرك‎ 
ويسن لبم الشرائع والاحكام وبحثيم علي مكارم الاخلاق ويفهاهم عن التباغض‎ 
والتحاسد ويرغّبهم في الاخرة وثوابها ويضرب للسعادة والشقارة امثالاً تسكن اليها‎ 
نفوسهم واما العق فلا يلوم لبم الا امرا مجملا وهو اى ذلك شي لا عين رات وا‎ 
اذى سمعته ثم يكرر عليهم العبادات لإحصل لبهم بعدة تذكر المعبود بالقكرير‎ 
eka eke والمذقرات اما حرکات واما اعدام حرات يفضي الي‎ 
کالصلوات وما في معناھا واعدام الحرات کالصیام وره وان لم يكن لہم هذه‎ 
المذكرات تناسيوا جميع ما دعاهم اليه مع انقراض قرن وينفعهم ايضاً ذلك في‎ 
المعاد منفعة عظيمة فان السعادة 0 الآخرة بتنزيه النفس عن الاخاق‎ 
الردية والملكات الفاسدة فيتقرر لها بذلك هيئة الاتزعاج عن البدن وتصل‎ 
لبا ملكة التسلط عليه فلا ينفعل عنه ويستفيد به ملكة الالنفات ال جہة الع‎ 
والاعراض عن الباطل ويصير شدي الاستعداد للتخلص الي السعادة بعد المغارقة‎ 
البدنية وهذه الافعال لو فعلها فاعل ولم يعتقد انها فريضة من عفد الله‎ 
تعالي وكان مع اعتقاده ذللك يلزمه في كل فعل اى يتذكر الله ويعرض عن‎ 
غيرة لكان جديا ان يفوز من هذه الزكا بحظً فكيف اذا استعملها من يعلم‎ 
أن الذي من عند الله وبارال الله وواجب في السكمة الالبية ارساله واں جمیع‎ 
ما سنه فانما هو وجب من عند الله ان سنه فانه متميّز عن سائر الناس‎ 
مخصائص تالبه واجمب الطاعة بايات ومعيجزات دلت علي صدقه وسياني شح‎ 
ذلك في الطبيعيات كناك تحعدس مما سلف اذا ان الله كيف رتب‎ 


t 





( ۳١ ) 

النظام في الموجودات وكيف "خر الهيرلي مطيعة للنفوس بازالة صررة راثبات 
صورة وحيثما كانت النفس الانسانية اشذ مناسبة للنفوس الفلكية بل 
وللعقل الفعال كان تاثيرها في البيولي Gath Stl‏ وقد تصفوا النفس صفاء 
شديد! لاستعداد للاتصال بالعقول المفارقة فیفیض علیہا من العلوم ما لا يصل 
اليه من هو في نوعة بالفكر والقياس فبالقرة الولي يتصرف في الاجرام بالتقليب 
والاحالة من حال الي حال «بالقرة الثانية ,خبر عى غيب ربكلمه ملك فيكو 
uid‏ وحیا وبائولیاء الہاما ‏ ونس نبتدي القول في الطبيعيات المنقولة عن 

ابي علي ابن سينا 
في الطبيعيات قال ابو علي ابى سينا ان للعلم الطبيعي مرضرعا ينظر فيه وفي 
لواحقة كسائر العلوم وموضوعه الاجسام الموجودة بما هي واقعة في النغیر وہما 
هي موصوفة بانحاء الحركات والسكونات واما مبادي هذا العلم فمثل تركب 
اللجسام عن المادة والصورة والقول في حقيقتهما ونسبة كل واحد منهما الي 
الثاني فقد ذكرناها في العلم الألبي والذي فقص من ذلك التركمب بالعلم 
الطبيعي هو ان تعلم ان الاجسام الطبيعية منها اجسام مركبة من اجسام اما 
متشاببة الصورة كالسرير واما مختلفها كبدن الانسان ومنہا اجسام مغرلة والاجسام 
المركبة لها اجزاء موجودة بالفعل متناهية وهي تلك الاجسام المفردة 
الي منها تركبت راما الاجسام المفردة فليس لہا في العال جزو بالفعل وفي 
قونها ان تتجزي اجزاء غير متناهية كل واحد مفها اصغر من الاخر 
والتجزي اما بتفريق الاتصال واما باختصاص الععرض ببعض منه واما بالتوهم 
راذا لم يكن احد هذه الثلثة فالجسم المفك ا جزو له بالفعل قال ومن ابت 

Ce 


( Mv) 
الجسم مركياً من اجزاء لا تنجزي بالفعل فبطلاته بان کل جزو مس جزوا فقد‎ 
جہة‎ dat ye li شغله بالمس وكل ما شغل شيئًا بالمس فاما أن يدع‎ 
او 3 يدع فان ترك فراغاً فقد آجزي الممسوس ران لم يتك فرغ فلا یتاني‎ 
ان يماسة اخر غير مماس الال وقد ماسه اخرهذا خلف وكذلك في جزڑ‎ 
موضوع علي جروٌ متصل وغيرة من تركيب المربعات منها المساراة الاقطار‎ 
1 والاضلاع ومن جبة مسامتات الظل والشمس دلائل علي ان الجزو الذي‎ 
يتجزي محال وجوده فنتكلم بعد هذه المقدمة في مسائل هذا العلم وصصرها‎ 
والسكون‎ px) في مقالات المقالة الاولي في لواحى الاجسام الطبيعية مثل‎ 
والاتصال والتقالي‎ pdi), والتذاهي والجہات والقماس‎ All, Kall, ley, 
یسیا علي سبيل‎ ame اما العركة فيقال علي تبثل حال قارة في الجسم‎ 
جاه نعو شي والوصول اليه هو بالقرة وبالفعل فيجمب من هذا أن تكون‎ 
العركة مفارقة العال وجب ان یقبل العال التنقص والتزید ویکوں باقیا غير‎ 
متشابه العال في نفسه وذللك مثل البیاض والسواں والحرارة والبرودة والطول‎ 
فآحرك فقد‎ Ko والقصر والقریب والبعد ,= وصغرہ فالجسم اذا کان في‎ 
حصل فيه كمال وفعل اول به يتوصل الي كمال وفعل ثاني هو الوصول فهو في‎ 
المكان الأول بالفعل وفي المكان الثاني بالقوة فالحركة كمال اول لما بالقوة من‎ 
جبة ما هو بالقوة ولا يكونى وجودها الا في زمان بين القرة المعضة والفعل المحض‎ 
وليست من المور التي تحتصل بالفعل حصولا فار مستكملً وقد ظهر انها في‎ 
كل امرتقبل التنقص والتزيد وايس شي من الجواهركذلك فاذا لا شي من‎ 
الحركات في الجوهر وكون الجوهر وفسادة ليس حعركة بل هو امريكون دفعة واما‎ 





( موس ) 
الكمية فلانها تقبل التريد والتنقص فخليق أن يكون فيبا حركة كالنمو والذبول 
AKG, Jakes,‏ وما الكيفية فما يقبل منبا التنقص والتزيد والاشتداد 
كالتبيض والنسود فيوجد فيه الحركة راما المضاف فابدا عارض لمقولة من 
البواقي في قبول التنقص والتزيد فاذا اضيف اليه حركة فذلك بالعقيقة تلك 
المقولة واما الاين فان وجود الحركة فيه ظاهر وهو النقلة واما متی فان وجودة 
لجسم بتوسط العركة فكيف يكون فيه الحركة ولو كان كذللت لكان لمتي متي راما 
الوضع فان فيه حركة de‏ رانا خاصة كعركة الجسم المستديرعلي نفس اذ لو 
توم المكان المطيف به معدوما لما امتنع كونه تحترا ولو قور ذللك في الحركة 
المكانية امتنع ومثاله في الموجودات الجرم الاقصي الذي ليس Shy‏ جسم 
والوضع يقبل التنقص والاشتداد فيقال انصب وانكس وما الملك فان تبدّل 
العال فيه تبدل ارذ في الاين KSI LG‏ فيه بالعرض واما اى يفعل فتبدل 
العال فيه بالقوة اوالعزيمة اوالالة فكانت الحركة في قوة الفاعل او عزيمته او آلته 
ارلا وفي الفعل بالعرض علي ان العركة ان كانت خروجاً عن هيئة فبي عن 
هيثة قارة رايس شي مس النعال كذلك فاذا لا حركة بالذات الا في الكم 
رالکیف رالایں والوضع وهو كون الشي حیت ل ۔جوزان یکوں علي ما هر zale‏ 
من اينه وكمه وكيفة ووضعة قبل ذلك ولا بعدة والسکون هو عدم هذه الصورة 
فیما من شانه ان توجد فيه وهذا العدم له معني ما ويمكن أن يرسم وفرق 
بين عدم القرنين في الانسان وهو السلمب المطلق عقداً وقول وبين عدم المشي 
له فهو حالة مقابلة للمشي عند ارتفاع علة المشي وله وجوں ما بنعوسن انا 
وله علة باحو والمشي علة بالمض لذلك العدم فالعدم معلول بالعرض فموجود 


( rad) 
بالعرض ثم اعلم ان كل حركة توجد في الجسم فانما توجد لعلة محركة اذ لو‎ 
رك بذاته وبما هو جسم لکاں کل جسم ماسر فیجب اں یکوں المےرك‎ 
معني زائدا علي هيولي الجسمية وصورتہا وا خلوا اما ان يكوى ذلك المعني‎ 
في الجسم راما أن لا يكون فان كان المحرك مغارقًا فلا بد لنحريكه من معني في‎ 
الجسم قابل لجببة الغحريلك والتغير ثم المتصترك لمعني في ذاته يسمي متحرا‎ 
لذاته وذللت اما ان تكون العلة الموجودة فيه يصع عنه ان برك تارة ولا ترك‎ 
اخري فيسمي متعرً بالاختيار واما ان لا بے فیسمی متعرباً بالطبع والمتحر‎ 
بالطبع لا جوز ان يرك وهو علي حالته الطبيعية لان كل ما اقتضاه طبيعة الشي‎ 
لذاته ليس يمكن ان يفارقه الا والطبيعة قد فسدت وكل حركة يتعين في الجسم‎ 
فانما يمكن ان یفارق والطبيعة لم تبطل لكن الطبيعة انما تقتضي الحركة للعود‎ 
ots Sa الي حالتها الطبيعية فاذا عادت ارتفع الموجمب للحركة وامتنع ان‎ 
مقدار الحركة علي مقدار البعد من الحالة الطبيعية وهذه الحركة ينبغي أن تكون‎ 
مستقيمة ان كانت في المكان لانہا لا تكون الا لميل طبيعي وكل ميل طبيعي فعلي‎ 
اقرب المسافة وكل ما هو علي اقرب المسافة فهو علي خط مستقيم فالحركة المكانية‎ 
المستديرة ليست طبيعية ولا العركة الوضعية فان كل حركة طبيعية فانها تهريب عن‎ 
1 حالة غير طبيعية ولا جوز ان يكون فيه قصد طبيعي بالعود الي ما فارقة بالبريب أذ‎ 
اختيار لها وقد تحقق العود فبي اذأ غي رطبيعية فبي اذأ عن اختيار اوارادة وار‎ 
كانت عن قسر فلا بد أن ترجع الي الطبع او الاختيار راما الحركات في‎ 
انفسها فيتطرى البها الشذة والضعف فيتطرق اليها السرعة والبطو 9 بتخلل‎ 
سكنات وهي قد تكون واحدة بالجنس اذا وقعت في مقولة واحدة أو في‎ 








( ۴.۰ ) 
جنس واحد من الاجناس اللي صمت تلك المقرلة وقد تكو واحدة 
بالنوع وذلك اذا كانت ذات جبة مفروضة عن جہة واحدة الي جهة واحدة 
في نوع واحد وفي زمان مساو مثل تبيض بالتبيض وقد تکون راحدة 
بالشخص وذلك اذا كانت عن متحرك واحد بالشخص في زمان واحد 
ووحدتها بوجود الأتصال فيها والحریات المتّفقة فی النوع لا تتضاد واما تطابق 
السركات فيعني بها الني ل جوز ان يقال لبعضها اسرع من بعض او ابطاً او مسار 
والاسرع هو الذي يقطع شيئًا مساويا لما يقطعه الاخر في زمان اقصر وضدہ 
الابطا والمساوي معلوم وقد يكون التطابق بالقوة وقد يكون بالفعل وقد يكون 
بالتخيل واما تضاك الحرکات فان الضدين هما اللذان موضوعہما واحد رهما ذاتان 
يستديل ان يجتمعا فيه وبينهما غاية الغلاف فتفاد الحركات ليس لتضاد 
المتسرکیں ولا بالزمان ولا SLA‏ ما يتصرك فيه بل تضادهما هو بتضان الاطراف 
والجبات فعلي هذا لا تضان ہیں الحركة المستقيمة ,العركة المستديرة المكانية 
لانبما ١‏ يتضادان في الجهات بل المستديرة لا جهة فيها بالفعل لانه متصل 
واحد فالتضاد في العركة المكانية المستقيمة يتصور فالبابطة ضد الصاعدة 
والمقيامنة فد المتياسرة وما التقابل بين الحركة والسكون فهو كتقابل العدم 
والملكة وقد بينا اں ليس كل عدم هو السكون بل هو عدم ما من شانه ان 
يتحرك vais,‏ ذلك بالمكان الذي يتاتي فية الحركة والسكون في المكان 
المقابل انما يقابل العركة عنه 9 الحركة اليه بل انما كان هذا السكون استكمااً 
لبا واذا عرفت ما ذكرناه سهل عليلك معرفة الرمان بان نقول كل حركة 
تفرض في مسافة علي مقدار من السرعة وأخري معها علي مقدارها Glad,‏ 5 


( اميم ) 
فانبما يقطعان المساقة معاً وان ابتدأ احدهما ولم يبتدي الآخر ولكن ترا السركة معا 
فان احدهما يقطع دون ما يقطع الأول وان ابتدأ معة بطي واتّفقا في الاخذ والترك 
وجد البطي قد قطع اقل والسريع اكثر وكان بين اخذ السريع الاول وتركة امکاں قطع 
مسافة معينة بسرعة معينة واقل منہا ببطو معیں وہیں اخذ السریم الٹانی وترکه 
امكان اقلّ من ذللك بتللك السرعة المعينة يكون هذا الامكان Galle‏ جزوا من الأول 
ولم یطابق جنروا متقضیاً وکا من شان هذا المكان النقضي لنه لو ثبتت الحركات 
Bel, lx‏ لكان يقطع المتفقات في السرعة اي وقت ابتدأت وتركت 
مسافة واحدة بعينها ولما كان امكان اقل من امكان فوجد في هذا الامكان زيادة 
ونقصان يتعينان وكان 13 مقدار مطابق للحركة فاذاً هاهنا مقدار للعركات مطابق 
لہا وکل ما طابق للسركات فهو متّصل ويققضي الاتصال متجددة وهو الذي نسمية 
الزمان ثم هو لا بد و ان يكرن في مادة ومادته الحركة فهو مقدار السركة راذا 
درت وقرع حركتين مختلفتين في العدم وكانى هناك امکاناں مختلفاں بل 
مقداران مختلفان وقد سبى ان الامكان والمقدار 9 يتصور الا في موضوع فيس 
الزماں محدثاً حدوبًا زمانيا بحعيث يسبقة زمان لن كالمنا في ذلك الزمان 
ge Se lil, Kin,‏ ابداع لا يسبقه الا مبدعه وكذلك ما يتعلق يه 
الزمان ويطابقة فالزمان متصل يقہياً أن ينقسم بالتوهم فاذا قسم ثبت منه 
آنات وانقسم الي الماضي والمستقبل وکونہما فيه ككون اقسام العدد في 
العدد وكون الان فيه كالوحدة فى العدد وكون الماحرکات فيه ككون المعدردات 
في العدد والدهر هر ای بالزماى واقسام lel‏ ما فصل منة بالتوهم 
كالساعات والايام رالشهور والاعرام ‏ وما المكان ذیقال مکان لشي يكون 


C er )‏ 
محيط بالجسم ويقال لشي يعتمد عليه الجسم وااول هو الذي يتكلم فية 
الطبيعي رهو حار للمتمكن مفارق له عند الحركة ومسا له وليس في 
المتمكن وكل هيولي وصورة فهو في المتمكن فليس المكان اذأ بهيرلي 
وصورة ول الابعاد الني يدعي انها مجردة عن المادة قاثمة بمكان الجسم 
المتمكّن لا مع امتناع خلوها كما يراه قوم ولا مع جواز خلوها كما يظنه مثبتوا 
الخلاء و نقول في نفي اللہ ان فرض خلا خالي فليس هو اشيئًا محضاً 
بل ہو ذات ما لہ کم لان كل خلاء يفرض فقد يوجد خلاء اخر اقل مذه 
اواكثر ويقبل النجعزي في ذاته والمعدوم والاشي ليس يوجد هكذا فليس الغلا 
لاشي فهو ذو كم وكل كم Lely haio LG‏ مذغصل والمنغصل لذاتہ عدیم العد 
المشرك بين اجزاته وقد تقذر في الغلاء حد مشترك نهو اذأ متصل الاجزاء 
ماڪازها في جہات فہو اذا كم ذو وضع قابل للابعاد الثلثة كالجسم الذي يطابقة 
وكانه جسم تعليمي مفارق للمادة ففقول الخلاء المقذر اما ان یکوں موضوعًا لذلك 
المقدار أو يكون الوضع والمقدار جزوين من الخلاء والاول باطل فانه اذا رفع المقدار 
في التوهم كان الخلاء وحدة بلا مقدار وقد فرض أنه ذو مقدار فبو خلف وان بقي 
متقدرا بنفسه فهو مقدار بنفسة 9 لمقدار حلة وان كان ‘i Med)‏ مادة ومقدار 
فالعلاء اذأ جسم فهوملاء وايضا فان الخلاء يقبل الاتصال والانفصال وكل شي يقبل 
الاتصال والانفصال فهو ذو مادة ونقول أن التمانع في محسوس بين الجسمين 
وليس التمانع هو مى حيث المادة لان المادة مى حيث انبا مادة 9 انحیاز لہا 
عن الآخر وانما يحاز الجسم عن الجسم لاجل صورة البعد فطباع البعاد یاتی 
التداخل ويوجمب المقاومة او النضتي وايضا فاں بعدا لو دخل بعد فاما ان 


Fr )‏ ( 
يكونا جميعا موجودين أو معدومين أو احدهما موجودا یڈ معدوما فان 
رجدا جميعا فہما ازید من الواحد وکل ما هو عظیم رھو آزید فہو اعظم وان عدما 
جميعاً او وجد احدهما وعدم الآخر فليس مداخلة فاذا قيل جسم في خلہ 
فیکون بعدا في بعد وذلك محال ويقول في نفي النباية عن الجسم ان كل 
موجود الذات ذ١‏ رضع وترتيمب نهو متناة اذ أوكان غير متناة فاما ان 
يكون غير متناة من الاطراف كلها أو غير مقناة من طرف فان كان غير متناة 
من طرف أمكن أن يفصل مغه من الطرف المقناهي جزو بالقوھم فیوجد 
ذلك المقدارمع ذلك الجزو شيمًا علي حدة وبانفرادہ شيئًاً على حدة 
ثم يطبق بين الطرفين المتناهيين في الترهم فلا خلرا اما ان یکرنا 
حعيث يمتذان معا متطابقين في الامتداد فيكون الزائد والناقص متساريين وھذا 
محال واما ان لا Siw‏ بل يقصر عنه فيكون متناهياً والفصل ايضاً كان متفاهياً 
فيكون المجموع متفاهياً فلاصل متنا راما اذا کان غیرمتناز من جميع الاطراف 
فلا يبعد ان يفرض ذا مقطع يتلاقي عليه الاجزاء ويكون طرفا ونهاية ويكون الكلام في 
الاجزاء والجزوين كالكلام في الاول وبهذا يتاتي البرهان علي ان العدد المترتب لذات 
الموجود بالفعل متناه وان ما لا يتناهي بهذا الوجه هو الذي اذا وجد وفرض انه 
aden,‏ زيادة ونقصاناً يجمب ان يلزم ذللك محال واما اذا كانت اجزاء 3 تتناهي 
وليست معأ وكانت في الماضي والمستقبل فغير ممتفع وجودها واحدا قبل 
اخر او بعدة 9 معأ او كانت ذات عدد غير مرتب فی الوضع ولا الطبع فلا 
مانع عن وجودة معًا وذلك ان مالا ترتيمب له في الوضح اوالطبح فلن ,تمل 
النطباق وما لا وجود له معا ففيه ابعد وبقول في اثبات القري الجسمانية 





) عع‎ ١ 
ونفی التناهي عن القري الغير الجسمانية قال الاشياء التي یمٹغم فیہا وجود‎ 
الغی رالمتناھی بالفعل فلیس یمتنع فیہا من جميع الوجوة فان العدد لا يتناهي اي‎ 
بالقرة وكذللت الحركات ل تتناهي بالقوة ل القوة التي "فرج الي الفعل بل بمعني ان‎ 
الأعداد يتاتي ان تتزايد فلايقف عند نباية اخيرة واعلم ان القوي تختاف فی الزبادة‎ 
والنقصان بالاضافة الي شدّة ظبور الفعل عنها او الي عدة ما يظبرعفها او الي‎ 
مدة بقاء الفعل وبينها فرقان بعيد فان كل ما يكون زائدا بنوع الشدة یکوں‎ 
بنوع المدة وكل قرة حركتها اشد فمدة حركتها اقصر وعذة حركتها اكثر وذ‎ Cast 
بجوزان يكون قرة غير متناهية بحسب اعتبار الشدة أن ما يظبر من الاحوال‎ 
القابلة لها 8 جخلوا اما ان يقبل الريادة على ما ظبر فيكون متناهية علية‎ 
زيادة في ماخذه راما ان 9 يقبل فبو النباية في الشدة فتلك قرة جسمانية‎ 
متجزية وستناهية وما الكلام في الجبات فمن المعلوم انا لو فرضنا خللء فقط‎ 
فلا يفكن ان يكون للجبات المعتلفة بالنوع‎ slide او ابعادا او جسما غير‎ 
وجود البتة فلا يكون فوق وسفل ويمين ويسار وقدام وخلف فالجهات انما‎ 
تتصور في اجسام مقناهية فتكون الجہات ايضا متناهية ولذلك یتعتق الیہا‎ 
اشارق ولذاتها اختصاص وانفراد عن جبة اخري واذا كانت الاجسام كرية‎ 
فيكون تحعدد الجبات على سبيل المحيط والمحاط والتضان فیہا علي سبیل المرکز‎ 
والمسيط واذا كان الجس, المےدد محیطا كفي لتحديد الطرفين لان الاحاطة تثيت‎ 
المركر نثبت غاية البعد منه وغاية القرب منه من غير حاجة الي جسم اخر‎ 
واما ان فرض محاطاً لم يتحدد به وحدة الجبات للن القرب يتحدد به والبعد منه‎ 


يتحدد جسم آخر لا خلاء وذلك لا ينتبي لا محالة الي bae‏ وجب ان 
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fo )‏ ( 
يكون الاجسام المستقيمة الحركة لا يتاخر عنها وجود الجہات لامكفتها وحركاتها 
بل الچہات تسصل رکاتہا فیجب ان يكون الجسم الذي يتحدد الجبات 
اليه جسما متقدماً عليبا ويكون احدي الجهات بالطبع غاية القریب منھ رھو 
الفوق ويقابله غاية البعد the‏ وهو السفل وهذان بالطبع وسائر الجهات لا تكرن 
وأجبة في الاجسام Lay‏ ھی اجسام بل ہما هي حيوانات فيتميز فيها جبة 
القدام الذي اليه السركة الاختيارية واليمين الذي منه مبداً القرة والفوق 
اما بقياس فوق العالم واسا الذي اليه اول حركة النشو ومقابلاتها الغلف والیسار 
والسفل والفوق و السقل محدودان بطرف البعد الذي dail‏ ان يسمي طر 
واليمين واليسار بما الولي ان يسمي عرضا والقدام والغلف بما الاولي أن 
يسمي عمقاً المقالة الثانية في الامور الطبيعية للاجسام وغير الطبيعية 
ومن المعلوم ان اللجسام تنقسم الي بسيطة ومركبة وان لکل جسم حيزا ما 
ضرورة فلا لوا اما ان یکوں کل حیز له طبیعیاً او منافياً لطبيعته او لا طبیعیا و[ 
Lili.‏ او بعضه طبيعيا وعضہ منافیاً وببطل ان یکوں كل حيز له طبیعیا لان 
يلزم منه أن يكون مفارقة كل مكان له خارجا عن طبعه أو التوجة الي كل Ke‏ 
لہ anal Ce‏ ولیس اثسر کذلك فهو خلف وبطل أن یکوں کل حيز منافيا 
لطبعه لانه يلزم منه ان لا يسكن جسم البتة بالطبع ول يسرك ايضا وكيف 
يسكن او يتحرك بالطبع وكل مكان منافي لطبعه وبطل أن يكون کل مکان 
لا طبيعياً ولا منافيا لانا اذا اعتبرنا الجسم على حالته وقد ارتفع عنه 
العوارض فعينئذ لا بد له مى حير ختص به ويتحيز اليه وذلك هو حيزة 


الطبيعي فلا يزول عنه الا بقسر قاسر وتعين القسم الرابع اى بعض الاحياز له 


( ۴ ) 

طبيعي وبعضه غير طبيعي HS,‏ بقرل في الشکل اں لکل جسم شکلا ما 
بااضرورة لتناهي حدوده وكل شکل فاما طبيعي له أو بقسر قاسر واذا رفعمت 
القواسر في القوهم واعتبرت الجسم منى حیث ہو جسم وكان في نفسه متشابه 
الاجزاء فلا بد ان يكون شكله كرياً لان فعل الطبيعة في المادة واحد متشابہ 
فلا يمكن أن يفعل في جزو زأوية وفي جزو خطا مستقيما أو مأڪذيا فينبغي 
ان يتشابه الاجزاء wi ol Gasy‏ الشكل GS‏ راما المركبات فقد يكون 
اشکالہا غير كرية لاختلاف اجزائها فالاجسام السمارية كلها كربة واذا تشابہت 
اجزاوها وقواها كان حيزها الطبيعي وجبتها واحدة فلا يتصور ارضان في وسطين 
في عالمين ولا ناران في افقين بل لا يتصور عالمان لانه قد ثبت أن العالم باسرة 
كري الشكل فلو قدرنا كريانى احدهما جنب الآخر كان بینہما خلاء ولا يتصلان 
الا جزو واحد ل ينقسم وقد تقدم استحالة الخلاء واما الحركة فمن المعلوم ان 
كل جسم اعتبر ذاته من غیر عاض بل من حيثك هو جسم في حيز فهو 
اما ان یکوں متسر واما ان يكون ساكنا وذلك ما نعنيه بالسركة الطبيعية 
والسكون الطبيعيى فيقول ان كان الجسم بسيطا كانت اجزاوہ متشابہة واجزاء 
ما يلاقيه واجزاء مكانه كذلك فلم يكن بعض الاجزاء اولي بان ختص yew‏ 
اجزاء المکان من بعض فلم جمب أن يكون شي منها له طبيعيا فلا يمتنع ان 
يكون علي غير دللت الوضع بل في طباعه ان يزول عن ذلك الوضع او الاين 
بالقوة وكل جسم 3 ميل له في طبعه فلا يقبل العركة عن سيب خارج 
فباضرورة في طباعه حركة ما اما لکلہ واما لاجزائہ حتي یکوں مت فی الوفع 
حركة الاجزاء راذا صم ان کل قابل "عمريك ففيه مبداً ميل ثم 9 خلوا اما 
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ان يكون علي الاستقامة او علي الاستدارة والاجسام السماوية 8 تقبل الحركة 
المستقيمة كما سبق فبي متكركة علي الاستدارة وقد بينا استناد حركاتها 
الي مباديبا واما الكيف فيقول اول ان الاجسسام السماوية ليست مرادها 
مشتركة بل هي مختلفة بالطبع كما اى صررها مختلفة ومادة الواحدة مغها 
لا يصل ان يتصور بصورة الاخري ولو امكن ذلك كذلك لقبلت السركة 
المستقيمة وهو محال فلبا طبيعة خامسة مختلفة بالنوع بخلاف طيائح العناصر 
فان مادتہا مشتركة وصورها مختلفة وهي تنقسم الي حار يابس والنار والي 
حار رطب كالبواء والي بارد رطب كالماء والي بارد يابس كالارض thay‏ 
اعراض فيها لا صور ويقبل الاستحالة بعضها الي بعض ويقبل النمو والذبول 
ويقبل الأثار من الاجسام السماوية اما الکیفیات فاحرارة والبرودة فاعلتان 
العارٌ هو الذي يغير جسماً اخر بالتحليل والخلخلة ,حعيث يولم العاس منه 
والبارد هو الذي يغير جسما بالتعقيد والتكثير بحعيث يولم العاس منه 
واما الرطوبة واليبوسة منفعلتان فالرطب هو سهل القبول للتفريق والجمع 
والتشكيل والدفع واليابس هو عسر القبول لذللت فيسائط الاجسام المركبة 
تختلف ونتمایز بہذہ القري الاربع ولا يوجد a‏ منها عديما لواحدة من 
هذه وليست هذه صورا مقومة للاجسام لكنها اذا تركت وطباعها ولم يمنعها 
مانع من خارج ظهر منها في اجرامها حر او برد او رطوبة او يبس كما انها اذا 
تركت بطباعها ولم يمفعها مانع ظبر منها أما سكون أو ميل او حركة فلذلك قيل 
قوة طبيعية وقيل النار حارة بالطبع والسماء متعركة بالطبع فعرفت الاحياز الطبيعية 


والاشكال الطبيعية والحركات الطبیعیة والکیفیات الطبیعیة وعرفت ان اطلاق 
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الطبيعية عليها باي وجه فيقرل بعد ذلك ان العناصر قابلة للاستحالة والتغير 
وبينها مادة مشتركة والاعتبار في ذلك بالمشاهدة فانا نري الماء العذب انعقد 
حجرأ جلمد ,العجر يكلس فيعود رماداً وتدام العيلة حتي تصير ماء فالمادة 
مشتركة بين الماء والارض ونشاهد هراء صحوا يغلظ دفعة فيستحيل اكثره او 
كله ماه وبرداً وثلجا وتمع الجمد في كوز صفر وتجد من الماء المجتمع علي 
سطع كالقطر ولا yl Sey‏ یکوں ذلت بالرشے لانه ربما كانى ذلك حيث 
لا يماسه الجمد ركان فوق مکان ثم لا جد مثله اذا كان حانا والكوز مملوا 
وجتمع مثل ذلك داخل الكوز حيث 3 يماسة الجمد وقد يدفن القدح 
في جمد معفور حفر مبندما ويسد رأسة عليه فيجتمع فيه ماد کثیر وان 
وضع في الماء العا الذي يغلي مدة واستد رأسه لم ,تمع شي وليس ذلك 
الا لان الہواء الخارے او الداخل قد استحال ماء فبين الماء والبواء مادة مشتركة 
وقد يستحيل البواء DU‏ وهو ما نشاهد من آلات حاتنة مع تحريلك شديد 
علي صورة المنافع فيكون ذلك البراء بحعيث يشتعل في الغشب وغيرة 
وليس ذلك علي طريق الانجذاب لی النار 9 تتحرلت الا علي الاستقامة الي 
العلو By‏ علي طريق الكمون اذ من المستحيل ان يكون في ذلك الخشب 
من الفار الكامنة ما له ذلك القدر الذي في الجمرة ولا حرق والکمون اجمع لها 
والمنتشر اضعف تاثا من المشتعل فتعين انه هواء اشتعل WG‏ فبين الفار والہواء 
مادة مشتركة ويقول أن العناصر قابلة للكبر والصغر فلا مادة مشتركة أن قد 
أحمقق أن المقدار عرض في البيولي والكبر والصغر أعراض في الكميات وقد 
نشاهد ذلك اذا اغلي الماء انتغى لهل والغعمر ينتغم فی الدن حتي 
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يتصعد عند الغليان وكذللك القمقمة الصياحة وهي اذا كانت مسدودة 
الراس مملرة بالماء فاوقدت النار تحتہا انکسرت وتصدعت ولا سيب له 
الا ان الماء صار اكبر مما كان ولا جايز ان يقال ان النار طلبت جہة الفوق 
بطبعبا فانه کان يذبغي أن ترفع الاناء ويطثيرة لااى يكسره واذا كان Glo AI‏ خفيفا 
کان رفعة اسبل من كسرة فتعين أن السبمب انبساط الماء في جميع 
الجوانب ودفعه سطم الاناء الي الجوانب فينفتق الموضع الذي كان اضعف 
وله امثلة اخري تدل علي أن المقدار يزيد وينقص ويقول ان العناصر قابلة 
لتاثيرات السماوية اما اثارا محسوسة مثل نضي الفواكه ومد الإصحار واظهرها 
الضوہ والعرارة بواسطة الضوء والتحريلك الي فوق بتوسط العرارة والشمس 
لیست حا ولا متحركة الي فوق «انما تاثيراتبا معدات للمادة في قبول 
الصورة من واهمب الصورة وقد يكون للقوي الفلكية تاثيرات خارجة من 
العنصريات ولا فكيف يبرد الافيون اقوي مما يبك الماء والجزو البارد فيه 
مغلوب بالتركيمب مع الاضداد وكيف يفعل ضوء الشمس في عيون العشي 
والنبات بادني تسغين ما لا يفعله النار بتسخين يكون فرق فتبين ان العناصر 
كيف قبلت الاستحالة والتغير والتاثير وتبين ما لبا بالعنصر,الجوهر المقالة 
الثالثة في المركبات «الثار العلوية قال ابن سينا أن العناصر الاربعة عساها 9 
توجد كلياتها صرفة بل يكون فیہا اختلاط ویشبه ان يكون النار ابسطا 
في موضعها ثم الارض اما الذار فلن ما عخالطها يستحيل اليها لقوتها 
bel,‏ الأرض فان نفوذد توي ما حيط بها في كليقها باسرها كالقليل 
وعسي أن يكون باطنہا القریب من المركز يقرب من البساطة ثم الارض 


( ۴1۰ ) 

علي طبقات الطبقة القريبة من المركز والثانية الطين والثالثة بعضه 
ماء وبعضه طين جففه الشمس «هو البر والسبمب في أن الماء غير محيط 
بالارض ان الارض ينقلب ماء فتحصل رهدة والماء يستحيل ارضا فتحصصل ربوة 
والارض صلب وليس بسيال كلماء والبواء حتي ينصب بعص اجزايه الي 
بعص ويقشكل بالأستدارة واما الہواء فو اربع طبقات طبقة يلي الأرض فيها 
مائية من الإخارات وحرازة لان الرض تقبل الضرء من الشمس فيتحمي 
فيتعدّي الحرارة الي ما جاورها وطبقة 3 بخلوا عن رطوبة .عغارية ولكن اقل 
حرارة وطبقة هي هواء صرف صافي وطبقة دخانية لان الادخنة ترتفع الي البواء 
وتقصد مرکز الفار فیکوں “المنتشر في السطم الاعلي من الهواء الي ان يتصدع 
فيحترق وما النارفانها طبقة واحدة ولا ضوء لبا بل هي كالبواء المشف الذي 9 
لون له وان رأي لون الفارفبي بما خالطها من الدخان صارت ذات لوں ثم فوق 
النار الاجرام العالية الفلكية والعناصر بطبقاتها طُوعهها والكائنات الفاسدات تتولّك من 
تاثيرها والفللك وان لم يكن حارا ولا بارد! فانه يفبععمث منه في الاجرام السفلية 
حرارة وبرودة بقوي تفيض منة اليها ونشاهد هذا من احراق شعاعة المنعكس 
عن المراي ولو کان سبب الاحراق حرارة الشمس دون شعاعه لكان كل ما 
هو اقرب الي العلو أسخن بل سبب الاحراق التفات شعاع الشمس 
المسں لما یلتف بھ فیس الهراء فالفلك اذا هيم باسغاته الحرارة 
عفر من الاجسام الماثية ودخن من الاجسام الارضية واثار شينًا ہیں الغبار 
والدخان من الاجسام المائية والارضية واإخار اقل مسافة صعود من الدخان 


5 G 
والاجزاء الارضية اذا سغنت واطفت‎ Gb, Ie ان الماء اذا سض صار‎ 
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كانت gle‏ يابسة والعار الطب اقرب الي طبيعة البواء والعار اليابس 
اقرب الي طبيعة النار والتخار لا جاوز مركز الہواء بل اذا وافي منقطع 
تاثير الشعاع بن وكثف والدخان فانه يتعدي حيز البواء حتي يوافي تعنوم 
النار واذا احتيسا فيبما حدثت كائنات اخر فالدخان اذا وافي حيزالناراشتعل 
راذا اشتعل فربما سعي فيه الاشتعال فراي كانه كوكسب يقذف به وريما احترق 
رتبت فيه الاحتراق فرأبت العلامات البائلة الحمر والسرد وربما کان غليظا ممتكاً 
وثبت فی الاشتعال ووقف حت کوکب ودارت بە النار بدوراِن الفلك 
وكان Gò‏ له وربما كان عريضاً فرلي كانه لحية كركب وربما حميت الادخنة 
في برن الہواء للتعاقب المذكور فانضغطت مشتعلة وان بقي شی من الدخان 
في تضاعيف الغيم وبرد صار رحا وسط الغيم فتحرك عنه Jam, isiy‏ 
kio‏ صوت یسمي الد وان قوبت حرکتہ وحریکہ اشتعل من ll ihm‏ 
والہواء والدخان فصار نار مضيئٌة يسمي البق وان کان المشتعل Tat Gas‏ 
محرا اندفع بمصادمات الغيم الي جهة الارض فيسمي صاعقة ولكنها نار اطيفة 
تنفذ في الثياب والاشياء الرخوة ويتصدم بالاشياء الصلبة كالذهب رالحديد 
فتذيبه حي يذيب الذهب في اكيس ولا حرق الكيس ويذيمب 
ish op Caen nh se ye Se WEN peg Sas‏ 
ولكن البصراحد فقد يري البرق ول ينتهي الصوت الي السمح وقد يري متقدسا 
ويسمح متاخ راما البخار الصاعد فمنه ما يلطف ويرتفع جدا ويتراكم ويكثر 
مدته في اقصي البواء عند منقطع الشعاع فيبرد فيكثف فيقطر فيكون المتكائف 
منه سحاباً والقاطر مط ومنه ما يقصر لثقله عن الرتفاع بل يبرد سريعاً وينزل 
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كما يوافية برك الليلة سريعا قبل ان يقراكم سحابا وهذا هو الطل وريما جمد 
البخار المتراكم في العالي اعني السحاب فنزل ركان لجا وريما جمد التخار 
الغير المتراكم في ااعالي اعني Gale‏ الطل فذزل وكان Gito‏ وريما جمد 
الببخار بعد ما استحال قطرات ماء وكان برداً وانما یکوں جمودة في الشتاء وقد 
فارق السحاب وفي الربيع وھو داخل السعاب وذلك اذا سخ خارجه 
فبطنت البرودة الي داخله فتکائف داخله واستحال ماء واجمدہ شدة البرودة 
وربما تكائف البواء نفسه لشدة البرك فاستحال مطرا ثم ربما وقع علي صقيل 
الظاهر من السحاب صور النيرات واضواءها كما pin‏ في المراي والجدران 
الصقيلة فيري ذلك علي احوال مختلفة سب اختلاف بعدها من النیر 
وقرهها وبعدها من الراي وصفائها وكدورتها واستوابيها ورثّها وكثرتها وقلتها فيري 
هالة وقوس قزح وشموس وهب فالبالة تحعدث عن انعكاس البصر عن 
الرش المطيف بالنير امي الذير حيث يكون الغمام المتوسط 9 بخغي الذیر 
فيري دائرةِ كانه منطقة محورها الغغط الواصل بين BUN‏ وبين النير وما في 
داخلها ينفذ عنه البصر الي الذير ويرية غالبًا علي اجزاء الرش ججعلھا کانہا 
غير موجودة وكان الغالب هناك ہواء شفاف ‏ وما القوس فان الغمام يكون 
في خلاف جبة الذير فينمكس الزوايا عن الرشٌ الي النير لا بين الناظر 
والذير بل الناظر اقرب الي النيرمنه الي المرة فتقع الدائة التي هي كالمنطقة 
ابعد من الناظر الي الفير فان كانت الشمس علي الاق كان الخط المار 
بالفاظر علي بسيط الافق وهو المحور فيوجمب ان يكوى سطم القق یقسم 
المنطقة بنصفين فنري القوس نصف دادة فان ارتفعت الشمس اأخفض 


EE 
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الغط المذكور فصار الظاهر من المفطقة المرهومة اتل من نصف دائرة واما 
تحصيل اللراى علي الجبة الشافية فانه لم يستين لي بعد رالسسب رما 
تزقت وذابت فصاريت فبابا وربما اندنعت بعد التلطف الي اسفل 
فصارت رياحاً وربما هاجت الرياح لاندفاع فيضها من جانب الي جهة 
وربما هاج لانبساط البراء بالتخطهل عند جهة واندفاعة الي اخري واكثر ما يبيم لبرد 
الدخان المتصعد المجتمع الكثير ونزوله فانى مبادي الريام فوقانية وربما 
عطفها مقارمة العركة الدورية التي تتبع البواء العالي فانعطفنت رياحا والسموم 
ما كان منها محترقا واما الاضفرة داخل الارض فتميل الي جبة فتبد 
نتستحيل ماء فيصعد بالمن فيخرج عيونا وان لم يدعها السعونة تبرد وكثرت 
وغلظت فلم ينفذ في مجاري مسآحصفة فاجتمعت راندنعت بمة 
فزلزلت الارض فخسفنت وقد "عددث الزلزلة من تساقط اعالي وهدة في 
باطن الارض فيموج بها الہواء المحتقنى راذا احتبست الإعخرة في باط 
الجبال والكبوف فيتولد منها الجواهر اذا وصل اليها من سخونة الشمس وتائي 
الکواکمب حظ وذلك مسب اختلاف المواضع والازمان رالمراد فمن الجراهر 
ما هو قابل للاذابة والطرى كالذهب والفضة ويكون قبل ان Guj qala‏ 
Diss‏ وانطراقها لحيرة رطربتہا ولعصيانما الجمود التام ومفہا ما ذلك 
وقد یقکوں من العناصر اکوانں (a‏ بسبب القو الفلكية اذا اوت العناصر 
امتزاجً اکثراعتدا؟ً من المعادن فيحصل في المركب قرة غانية وقرة نامية 
وقوة مولّدة وهذه القوي Salado‏ .عخصائصها المقالة الرابعة في النفوس 
وقواها اعلم ان النفس كجنس واحد ينقسم ثلثة اقسام احدها النباتية رهي 
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الكمال الارل لجسم طبيعي الي من جہة ما يتولد ويربوا ويغتذي والغذاء 
جسم من شانه أن يتشبه بطبيعة الجسم الذي قيل أنه غذاوة ويزيد فيه 
مقدار ما يتحلل او اكثر او اقل والثاني النفس العيوانية وهي الكمال الول 
لجسم طبيعي الي من جهة ما يدرك الجزوبات وبتعركت بالارادة والثالت 
النفس الانسانية وهي الكمال الاول لجسم طبيعي الي من جبة ما يفعل الافعال 
الكائفة بالاختيارالفكري والاستنباط بالراي من جبة ما يدرك الامو رالكلية وللنفس 
النباتية قوي ثلث وهي الغاذية القرة التي تحعيل جسما اخر الي مشاكلة 
الجسم الذي هي فيه ذياصقه به ما بدل ما يتحلل عنه والقرة المنمية وهي 
قرة تزيد في الجسم الذي هي فيه بالجسم المشبه زيادة في اقطارة طراً 
وعرضاً وعمقا بقدر الواجمب ليبلغ به كماله في النشو والقرة المولدة وهي التي 
تاخذ من الجسم الذي هي فيه جزء وهو شبية له بالقوة فيفعل فيه باستمداد 
اجسام اخر تتشبه به من التخليق رالتمزع ما يصير شبيها به بالفعل 
فللنفس النباتية ثلت قوي وللنفس الحيرنية قرتان محركة ومدركة IS),‏ 
علي قسمين اما محركة بانها باعثة واما محركة بانها فاعلة والباعثة هي القرة 
النزوعية الشوقية وهي القرة التي اذا ارتسمت في الأخيل بعد صورة مطلوبة او 
مبروب عنبا حملت القرة الي تدركها علي التحريتك ولها شعبتانى شعبة 
تسمي شهوانية وهي قرة تبعت علي ريلك يقرب به من الاشياء المتضيلة 
ضرورية او نافعة طلبا للذة وشعبة تسمي غضبية وهي قرة تبعت علي 
عريات تدفع به الشي المتخيل ضارا او مفسدا طلبا للغلبة واما القرة علي 


انها فاعلة فبي قرة تنبعث في الاعصاب والعضلات من شانها أن تشبع 


Flo )‏ ) 
culled‏ فتجذب الاوتار والرياطات الي جبة المبدا او ترخيها أو تمدّدها 
ais Fp‏ الرتار والریاطات الی خلاف جہة المبداً واما القرة المدركة فتنقسم 
قسمين احدهما قرة تدرك من خارج وهي العواس الغمس او الثمانية 
فمنہا البصر وهي قرة مرتبة في العصبة المجرفة تدرك صورة ما ينطيح في 
بالفعل الى سطوم الاجسام الصقيلة ومنها السمع وهي قرة مرتبة في العصب 
المتفق في سطم الصماح. تدرك صورة ما يتادي اليه بتموج الهواء المنضغط بين 
الي الهواء المحصور الراکد فی تجویف الصماخ ويموجه بشكل نفسه وتماس امواج 
تلك العركة العصبة فيسمع ومنها الشم وهي قرة مرتبة في زإيدتي مقدم الدماغ 
الشبیہتیں عنلمتی الثدي تدرك ما يودي اليه من البواء المستفشق من الراححة 
المخالطة لبخارالريم والمنطبع فيه بالاستحالة من جرم ذي راععة ‏ ومنہا الذوق 
وهي قرة مرتبة في العصب المفروش علي جرم اللسان تدرك الطعوم المتحلاة 
من الاجسام المماسة المخالطة للرطوبة العذبة التي فيه فتخيله ومنها اللمس 
وهي قرة منبثة في جلد البدن كله ولحمه فاشية فيه والاعصاب تدرك ما 
تماسة ويوثر فيه بالمضادة ويغيرة في المزاج أو البيكة وبشبه أن تكون هذه القرة 
ا نوعًا بل جنسا لاربع قوي منبثة معا في الجلد كله الواحدة حاكمة في 
التفان الذي بين الحار والبارد والثانية حاكمة في التفاد الذي بين الصلب 
alll‏ «الثالثة حاكمة في التضاد الذي بين ually Cbs!‏ «الرابعة حاكمة 


في التضاد الذي بين الغشن والاملس الا ان اجتماعها معا في الّة واحدة 


١ (‏ ( 
توهم تاحدها في الذات والمحسوسات كلها تتادي الي الات الحس رتنطبح 
فيها فتدركها القرة الحاسة رالقسم الثاني قوي تدرك من باط فمنها ما يدرك 
صور المحسوسات رسنها ما يدرك معاني المحسوسات رالفرق بین القسمين 
هو ان الصورة هو الشي الذي تدركه النفس الناطقة والعس الظاهر معأ ولكن 
الس يدركه اود ويودّيه الي النفس مثل ادرالك الثاة صورة الذيمب وما 
المعني فهو الشي الذي تدركه النفس من المحسوس من غيران يدركه الس 
او مثل ادراكت الشاة المعني المضاد في الذيب الموجب لخوفها ايه 
وھربھا عنه ومن المدركات الباطنة ما یدرك وبفعل ومنہا ما یدرك ولا یفعل 
الفرق ہیں القسمیں ای الفعل فيها flay yall Sy a‏ المدركة ببضها مع 
بعض ويفصل بعضها عن بعص فیکون ادرا ك وفعل ايضاً فیما ادرت والادراك ل مع 
الفعل هو ان تكون الصورة أو المعني ترتسم في القرة فقط من غیران یکوں ہا فعل 
وتصرف فيه ومن المدركات الباطنة ما يدرك اول ومنها ما يدرك GIS‏ 
والفرق بين القسمين ان الادراك الأول هو ان یکوں حصول اصورة علي عر 
ما من الحصول قد وقع للشي من نفسة oth,‏ الثاني هو ان یکوں حصولہا 
من جهة شي اخر ادي اليا ثم من القرة الباطنة المدركة العيوانية قوۃ بنطاسیا 
وهو الس المشترك رهي قرة مرتبة في النجويف الأول من مقدم الدماغ 
تقبل بذاتها جميع الصور المنطبعة في الحواس الغمس متادية اليه ثم الخيال 
والمصورة وهي قوة مرتبة في الأجويف المقدم من الدماغ ,حفظ ما قبله 
العس المشترك من العواس ويبقي فيها بعد غيبة المحسوسات رالقرة الي 
تسمي ماخيلة بالقياس الي النفس أأحيوانية وتسمي مفكرة بالقياس الي النفس 


) ۴۷ ( 
الأنسانبة فبي HF‏ مرتبة في التجويق الاوسط من الدماغ عند الدودة من شانھا ان 
تركب بعض ما في الخال مع بعض وتفصل بعضه عن بعض سب الاختيار ثم 
القوة الوهمية وهي قرة مرتبة في نہاية الأجريف الوط من الدماغ تدرك المعاني 
الغير المحسوسة الموجودة في المحسوسات الجزوية كالقرة الحاكمة بان الذيب 
مہروب علہ وان الولد معطوف عليه ثم القرة الحافظة الذاكرة وهي قرة مرتبة 
في التجويف الموخ رمن الدماغ Bi‏ ما تدركه القرة الوهمية من المعاني الغير 
المحسوسة في المحسوسات ونسبة الحافظة الي الوهمية كنسبة الغيال الي 
الس المشترك الا ان ذلك في المعاني رهذا في الصور نهذه خمس قري 
الحيوانية راما النفس الناطقة للانسان فتنقسم قواها ايضاً الي قوة عالمة وقرة 


عاملة وكل واحدة من القوتين تسمي عقلً باشتلك السم فلعاملة قرة هي 


مبدا مسرك لبدن الانسان الى الافاعيل الجزرية الخاصة بااروية علي مقتضي 


اھ تخصہا اصطلاحیة ولہا اعتبار بالقیاس الي القرة العيرانية النزوعية واعتبار 
بالقياس الي القرة المتخيلة والمترهمة واعقبار بالقياس الي نفسها وقياسها 
الي التروعية ان حدث منها فیہا کات تخص الانسان بتبياً بها لسرعة 
فعل وانفعال مثل الیل والعياء والصخلك Kal,‏ وقياسها الي المتخيلة 
والمتوهمة هو أ يستعماها في استنباط التدابير في الامور الكائنة الفاسدة واستنباط 
المناعات الانسانية وقياسها الي نفسها ان فيما بينها وبين العقل النظي يتولد 
الاراء الذائعة المشهورة مثل ان الكذب قبع والصدق حسن ,هذه القوي هي 
الي .جب ان تتسلط علي سائرقوي البدن علي حسب ما توجبۃ Kal‏ 
القوة العاقلة حتي لا ينفعل عنها البتة ہل تنفعل عنه فلا حعدث فیہا عن البدن 





( FIA) 
هيئات انقيادية مستفادة من المور الطبيعية وهي الني تسمي اخلقًا رذيلة‎ 
واما‎ Yale بل تحدث في القوي البدنية هيئات انقيادية لبا وتكوى متسلطة‎ 
القوة العالمة النظربة فبي قوة من شانها ان تنطيع بااصور الكلية المجردة عن‎ 
المادة فان كانت مجردة بذاتها فذاك وان لم تكن فانہا تصيرها مجردة‎ 
باععربدها أياها حتي لا يبقي فيبا من علائق المادة شي ثم لبا الي هذه الصور‎ 
نسب وذلك ان الشي الذي من شانه ان يقبل شيكًا قد يكون بالقرة قابلا له‎ 
وقد يكون بالفعل والقرة على ثلثة اوجه قرة مطلقة هيرلانية هو الاستعداد‎ 
المطلق من غير فعل ما كقوة الطفل علي الكتابة وقوة سمكنة وهو استعداد مع‎ 
فعل ما كقرة الطفل بعد ما تعلم بسائط الحروف وقرة تسمي ملكة وهي قرة‎ 
لهذا الاستعداد اذا تم بلالة وبكون له ان يفعل متي شاء بلا حاجة الي‎ 
اكتساب فلقرة النظرية قد تكون نسبتها الي الصور نسبة الاستعداد المطلق‎ 
یتوصل بہا‎ al هيوانيا واذا حصل فيبا من المعقولات اللوأي‎ Lic ونسمي‎ 
الي المعقولات الثانية تسمي عقلا بالفعل واذا حصلت فیہا المعقولات الثانیة‎ 
المكتسبة وصاررت مخرونة له بالفعل متي شاء طالعها فان كانمت حاضرة عندة‎ 
بالملكة وهاهنا ينتبي‎ Hic بالفعل تسمی عقلً مستفاداً وان كانت مخرونة تسمي‎ 
النوع الانسانية وبتشبه بالمبادي الولى بالوجود كله وللناس مراتمب في هذا‎ 
بالعقل‎ gja ني أن‎ gies, 3 شديد الاستعداد حتي‎ T الاستعداد فقد یکوں‎ 
الفعال الي کثیرشی من تجرے وتعلیم حتي كانه يعرف كل شي من نفسه ل‎ 
daly تقلیدا بل بترتيمب يشتمل علي حدود وسطي فيه اما دفعة في زهان‎ 


واما دفعات في ازمنة شتي وهي القرة القدسية الي تناسب روم القدمس 


) ۴۹ ( 
فيفيض عليها منه جميح المعقولات او ما بحتام اليه في تكميل القوة 
العملية فالدرجة العليا منها النبوة وربما يفيص عليها وعلي المتخيلة من روح 
القدس معقول حاكية المتخيلة بامثلة محسوسة او كلمات مسموعة 
نيعبر عن اصرق بملك في صوق رجل وع الكلام برحي في صر 
عبارة المقالة الخامسة في ان النفس الانسانية جوھر لیس جسم ول قاتم 
جسم راں ادرإکہا قد يكون بالات وقد يكون بذاتہا لا بالت وانہا واحدة 
وقواها كثيرة وانبا حادثة مع حدوث البدن وباقية بعد فناء البدن اما البرهان 
علي أن النفس ليس جسم ہو انا حس من ذواتنا ادراكا معقولا مجردا عن 
المواد وعوارضها اعني الكم ولاين والوضح اما لان المدرك لذاته كذلك 
کالعلم بالوحدة والعلم بالوجوں مطلقا واما لآن العقل جردة عن العوارض کالانسان 
مطلقا فيجب ان ينظر في ذات هذه الصورالمجردة كيف هي في تجردها 
اما بالقياس الي الشي الماخوذ عنه ام بالقياس الي مجرد الاخذ ولا يشلت انها 
بالقياس الي الماخوذ عنه ليست مجردة فبقي انها مجردة عن الوضع والأين 
عند وجودها في العقل ,الجسم ذو وضع وإين وما لا وضع له 9 .عل ما له وضع 
واي وهذة الطريقة اقوي الطرق فان الشي المعقول الواحد الذات المتيعرد عن 
المادة لا خلوا اما ان يكون له نسبة الي بعص الاجزاء دون البعض فحل ني 
جبة دون جببة حتي يكون منیامغا او متياسأ بالنسبة الي المحل او تكوى نسبتة 
الي الكل نسية واحدة أو لا يكون لبا نسبة اليه ولا له الي جميع الاجزاء فان 
ارتفععت النسبة من كل .وجه ارتغع العلول في جملة الجسم او في جز من 


اجزایه وان تعققت النسبة صار الشي المعقول ذا وضع وقد وضع غير ذي وضع 


( rr.) 

هذا خلف وبه تبين ان الصور المنطبعة في المادّة 9 تكون الا اشباحاً 
امور جزوية منقسمة ولكل جزو منها نسبة بالفعل أو بالقوة الي جزو منها 
وأيضا فان الشي المتكثر في اجزاء الحد له من جهة التمام وحدة هو بها لا ينقسم 
فتلك الوحدة بما هي وحدة كيف ترتسم في منقسم Lady‏ من شان القوة 
الناطقة اى تعقل بالفعل واحداً واحدا مى المعقولات غير متناهية بالقوة ليس 
واحد اولي من الاخر وقد صم لنا ان الشي الذي يقوي علي امورغير متناهية 
بالقوة لا .جوز أن يكون محله جسم وا قوة في جسم رمن الدليل القاطع علي 
ان محل المعقولات ليس بجسم ان الجسم ينقسم بالقرة بالضرورة وما لا ينقسم 
3 عل المفقسم والمعقول غير منقسم فلا ل المنقسم اما ان الجسم منقسم 
فقد دللنا عليه واما ان المعقول المجرد لا منقسم فقد فرغنا عنه وما أن ما 
3 ينقسم لا حل منقسما فانا لو قسمنا المسل فلم بخل اما ان يبطل العال 
فيه وهذا كذب او لا يبطل ولا بخلوا اما ان بقي حلا في بعضه كما 
کان حا في كله وهذا محال فانه جب أن یکرں حكم البعض حكم الكل 
اما لی ينقسم بإنقسام Bae‏ وقد فريس غير مئقسم ثم لو فض انقسام العا 
فی فلا خلوا اما أى يكون اجزاوه متشابهبة کالشکل المعقول او العدد ولیس کل 
صورة معقولة بشكل وتكون الصورة المعقولة خيالية لا عقلية صرفة واظبر من 
ذلك انه ليس يمكن أن يقال ان كل واحد من الجزوين هو بعينه الكل في 
المعني وان كانا غير متشاببين مثل اجزاء العد من الجنس والفصل فيلزم منه 
معالات منہا ان كل ie‏ من الجسم يقبل القسمة ol Greg Ceol‏ یکوں 


اللجناس رالفصرل غير متناهية وهذا باطل «ايضا فانه ان وقع الجنس في 
F E‏ + 
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جانب والفصل في جانبا ثم لو قسمنا الجسم لكان عمب أن ai ais‏ 
الجنس في جانب ونصف الفصل في جانب وهو محال ثم ليس أحد 
الجزوين اولي لقبول الجنس منه لقبول الفصل وايضًا ليس كل معقول يمكن 
ان يقسم الي معقولات ابسط فان هاهنا معقرلات هي ابسط المعقولات 
ومبادي التركيبات في سائر المعقفات ليس لبا اجناس ولا فصول ول 
انقسام في الكم ول في المع فلا يترهم فيها اجزاء متشابهة فتبين بهذه 
اه مل ارت میں عو را ا کی ہس تر اناج 
معقول علاقته مع البدن 9 علاقة حلول و( علاقة انطبام بل علاقة التدبير 
والتصرف وعلاقنه من جھة العلم الحواس الباطنة المذكورة وعلاقته من جهة العمل 
القوي العيوانية المذكورة فيتصرف في البدن وله فعل خاص يستغني به عن 
البدن وقواہ فان من شان هذ! الجوهر ان يعقل ذاته ويعقل انه عقل ذاته وليس 
بينه وبين ذاته علاقة ولا بينه وبين آلته آله فان ol‏ الشي 3 يكون ال 
بحتصول صورته فية وما یقدر BT‏ من قلمب أو دماغ لا بخلوا اما ان تكون صورتہ 
بعینہا حاصلة للعقل حاضرة واما ای صورة غيرها بالعدد حاصلة وباطل ان یکوں 
صورة الالة حاضرۃ بمینہا فانہا فی نفسها حاصلة ابد یجب ان يکر ادراك 
العقل لھا حاصة ابداً وليس المر كذلك فانه تارة يعقل وتارة يعض عن الادراك 
والاعراض عن الحاضر محال وباطل ان يكون الصورة غير الالة بالعدد فانها اما أن 
تحمل في نفس القوة من غير مشاركة الجسم فيدل ذلك علي انها قائمة بنفسها 
ولیست في الجسم اما بمشاركة الجسم حتي تكون هذه الصورة المغايرة في 
ننس القوة العقلية وفي الجسم الذي هو الالة فيودي الي اجتماع صورتین 


در ہے 
متمائلیں فی جسم واحد وھو معال والمغایرۃ بين اشیاء تدخل في.حد 
وأحد اما لاختلاف المواد او لاختلاف ما بين الكلي والجزوي وليس هذا الوجهان 
فثبت انه لا جوزان يدرك المدرك آله هي آلته في الادراك ولا ختص 
ذلك بالعقل فان العس انما بحس شيا خارجا ولا بحس ذاته ولا آثنه ولا 
احساسه وكذلك الخيال ولا يتخيل ذاته ولا فعله ولا آلته ولہذا ان القوي الدراكة 
بانطباع الصو رفي اللات يعرض لها الكلال من ادامة العمل والمور القویة الشانة 
الادراك توهنها وربما تفسدها كالضوء الشديد للبصر والرعد القوي للسمع وكذلك 
عند ادراك القوي لا يقوي علي Mol‏ الضعيف والامر في القوة العقلية 
بالعكس فان ادامتها للفعل وتصورها الامور الاقوي يكسيها قوة وسهولة قبول وان 
عرض لہا کلال وملال فلاستعانة العقل بالخيال علي ان القوي الحيوانية ريما 
تعين النفس الناطقة في اشیاء منہا ان یورد علیہا الس جزوبات السور 
فبحدث لبا امور اربعة احدها انتزاع النفس الكليات المغردة عن الجزويات 
de‏ سبيل تجريد لمعانيها عن المادة وعلائقها ولواحقها رمراعاة المشترك 
فيه و المتباين به والذاني وجودة والعرضي فيحدث للنفس من ذلك مبادي 
التصور وذلك بمعاونة استعمال الغيال والوهم والثاني ايقاع النفس مناسبات 
بين هذه الكليات المغردة علي مثل سلب واععاب فما كان التاليف منها 
بسلب وابجاب ذاتيا بيئا بنفسه اخذة وما كان ليس كذلك تركه الي ان 
يصادف الواسطة QIU,‏ تحصیل المقدمات التجربیة uy‏ يوجد بالحس 
محمول لازم الحكم لموضوع او تالي لازم لمقدم فيحصل له اعتقاد مستفاد مى حس 
و قياس ما والابع الاخبار التي يقم بها التصديق لشدة التواترفالنفس الانسانية 


( err) 
تستعين بالبدن لتحصيل هذه المبادي للتصور والتصديق واما اذا استكملت‎ 
النفس وقويت فانها تتفرد باناعيلها علي الاطلاق وتكون القوي الحسية‎ 
قال‎ lye والغيالية وغيرها صارفة لها عن فعلها وريما يصير الوسائط واللسباب‎ 
الدليل علي ان النفس النسانية حادثة مع حدوث البدن انها متفقة في‎ 
النوع والمعني فانى وجدت قبل البدن فاما أن تكون مقكدرة الذوات أو تكون‎ 
اتا واحدة ومحال ان يكون متكثّرة الذوات فان تكثرها اما أن يكون من جهة‎ 
الماهية والصورة واما أن يكون من جبة النسبة الي العنصر والمادة وبطل الاول‎ 
وبطل‎ (515 Gis! ان صورتها واحدة رهي متفقة في النوع والماهية ل تقبل‎ 
الثاني لان البدن والعنصر فرض غير موجود قال و«عال أن تكون واحدة الذات‎ 
يكرنا قسمي تلك‎ gl LG انه اذا حصل بدنانى حصلت فيهما نفسان‎ 
النفس الواحدة وهو محال لان ما لیس لہ عظم وحجم لا یکوں منقسماً واما‎ 
ان تكون النفس الواحدة بالعدں فی بدنیں وھذا ا حتاج الي كثير تكلف في‎ 
ابطاله فقد صم ان النفس تحدث کما حدث البدن الصالم لاستعماله اياة‎ 
مع‎ Bole!) النفس‎ rye Lam ويكون البدن الحادث مملكته وآلته وبكرن في‎ 
بدن ما ذلك البدن استحقه نراع طبيعي الي الاشتغال به واستعماله والهتمام‎ 
باحواله والاتجذاب اليه خصه ويصرفة عن كل الاجسام غیرہ بالطبم الا بواسطتہ‎ 
راما بعد مفارقة البدن فان الانفس قد وجد كل واحد منها ذاتا مغردة‎ 
باختلاف مرادها الي كانت رباختلاف ازمنة حدوثها واختلاف هياتها التي‎ 
محلة باحوالها ولانها ا تموت بموت البدن ان‎ ١ حسب ابدانها المعتلفة‎ 


كل شي يفسد بفساد شي اخر نهو متعلق به نوعا من التعلى فاما أن يكون 


ere )‏ ( 
تعلقه به تعلق المكافي في الوجود وكل واحد منهما جوهر قانم بنفسة فلا 
تؤثرالمكافاة في الوجود في فساد احدهما بفساد الثاني لانه امراضاني 
وفسان احدهما يبطل الاضافة ١‏ الذات واما ان يكون تعلّقه به تعلق المتاخر 
نی الوجود فالبدن علة للنفس العلل اربع فلا عوز gl‏ يكون علة 
فاعلیة :فان الجسم بما هو جسم لا يفعل شيئًا الا بقواه والقوي الجسمانية 
اما اعاض او صور مادیة فمحال ان یفید امر قائم بالمادة وجود 
ذات قائمة بنفسها لا فى مادة ولا جوز ان يكر علة قابلية فقد بينا ان 
النفس ليست منطبعة في البدن ولا jy‏ ان يكون علة صورية او كمالية فان 
للولي ان يكون الامر بالعكس G‏ تعلق النفس بالبدن ليس تعلقاً علي انه علة 
ذاتية لبا نعم البدن والمزاج علة بالعرض للنفس فانه اذا حدث بدن يصلم 
أن يكون آله النفس ومملكة لہا احدثت العلل المغارقة النفس الجزوية فان 
احداثھا بلا سبب بخصص احداث واحد دوں واحد یمنع عن وقوع الکثرق فیہا 
تہیو قبوله أو تهيو نسبته اليه كما تبين ولانه لو کان جوز ان يكون النفس 
dy pall‏ تحدث ولم تحدث ہا آلة بها تستكمل وتفعل لكانت معطلة 
الوجود ولا شي معطل في الطبيعة ولكن اذا حذدث gall‏ والاستعداد في الل 
من حدوث شي وجب أن يبطل مع بطلانه راما القسم الثالت مما ذکزنا 
وهو ان تعلق النفس بالجسم تعلق التقدم فالمتقدم أن كان بالزمان فيستحيل 
ان يتعلق وجوده به وقد تقدمه في الزمان وان كان بالذات فليس فرض عدم 


Fro (‏ ( 
المتاخر يوجمب عدم المتقدم على ان فساد البدن بامر .كمه من تغير 
المزاج والتركيمب وليس ذللت مما یتعلق بالنفس فبطالن البدن لا یقتضی بطلان 
النفس ویقول ان شيا اخرلا يفسد النفس ايض بل هي في ذاتها لا تقبل 
الفساد لان كل شي من شانه ان يفسد بامر ما ففية قرة ان يفسد وقبل الفساد 
فيه فعل أن يبقي wl Sly‏ یکوں من جمة واحدة في شي واحد قوة أن 
يفسد وفعل ان يبقي فان تهيره للفساد شي وفعله للبقاء شي اخر LAIG‏ 
المركبة جوز اں ۔جتمع فيها الأمران لوجبين أما البسيطة فلا جرزاں جتمع 
نیہا ومن الدليل علي ذلك ايضا ان كل شي يبقي وله قوة ان يفسد فاه 
قرة أن يبقي ايضا لان بقاءه ليس بواجمب ضروري واذا لم یکن واجبا کان 
ممكنا والامكان هو طبيعة القوة فاذا يكون له في جوهرة قوة أن يبقي وفعل أن 
يبقي فيكون فعل ان يبقي منه أمرا يعرض للشي الذي له قرة أن يبقي فذلك 
الشي الذي له القوة علي البقاء وفعل البقاء امرمشترك له فعل البقاء كالصررة 
وقرة البقاء كالمادة فيكون مركبا من مادة وصورة وقد فرضناه واحدا فردا فهر 
خلف فقد بان أن كل أمر بسيط فغير مركمب فيه قرة ان يبقي وفعل أن 
يبقى بل ليس فيه قرة ان يعدم باعتبار ذاته والفساد لا يتطرق الا الي 
المكبات راذا تقرراں البدں اذا تبيا واستعد استحق من واهمب الصور 
نفساً مدبرة ولا :>ختص هذا ببدن دون بدن بل كل بدن حكمه كذللت فاذا استحق 
النفس وقارنته في الوجود فلا جوزان يتعلق به نفس أخري لنه يودي الي 
أن یکوں لبدن واحد نفسان وهو محال فالنفاسم اذا باطل المقالة 
السادسة في وجه خروم العقل النظري من القرة الي الفعل Se Sel,‏ 


( eri) 
بالنفس الانسانية من الرويا الصادقة والكاذبة وادراكها علم الغيمب ومشاهدتها‎ 
صورا لا وجود لها من خارج من تللك الوجوة ومعني النبوة والمعيزات وخصائصها‎ 
التي تتميزبها عن المخاريتق اما الاول قد بينًا ان النفس الانسانية لها قرة‎ 
هيوانية اي استعداد لقبول المعقرلات بالفعل وكل ما خرج من القوة الي الفعل‎ 
فلا بد له من سبب عخرجه الي الفعل وذلك السبب مب أن يكون‎ 
سوجودا بالفعل فانھ لو کان موجودا بالقرة لاحتاج الي مخرج اخر فاما أن‎ 
يتسلسل أو ينتهي الي مخرج هو موجود بالفعل لآ قرة فيه فلا جوزان يكون‎ 
ذلك جسما قن الجسم مركب من ماذّة وصورة والمانة امر بالقرة فهو اذا‎ 
جرهر مد عن الماذة رهو العقل الفعال وانما سمي فعلاً لن کوں العقول‎ 
البيوانية منفعلة وقد سبى اثباته في الالبيات من وجه اخر وليس عخص‎ 
حدث في العالم فانما هي من فيضة‎ Hye فعله بالعقول والنفوس بل وكل‎ 
العام فيعطي كل قابل ما استعد له من الصور واعلم ان الجسم وقوة في جسم‎ 
لا يوجد شيا فان الجسم مركب من مادة وصور والماذة طبيعتها عدمية فلو‎ 
اترالجسم لتر بمشاركة المادة وهي عدم والعدم 3 يرثر في الوجود فالعقل الفعال هو‎ 
المجرد عن المادة وعن كل قرة فهو بالفعل من كل وجه واما الثاني من الاحوال‎ 
الخاصة بالنفس النوم رالرؤيا فالنوم غو ور القوي الظاهرة في اعماق البدن وحناس‎ 
هاهنا اجساماً لطيفة مربة‎ ch Jl Gas, الاررا من الظاهر الي الباطض‎ 
في نجار الاخلاط التي منبعها القلب رهي مراكمب القوي النفسانية والعيوانية‎ 
ولبذا اذا وقعمت سدة في مجاريها من الاعصاب المودية للعس بطل الس‎ 
روس ہوہ سی اب‎ aD BG ER يحل امير‎ 


erv )‏ ( 
بقيت النفس فارغة عن شغل العواس لنہا لا تززل مشغولة بالتفكر فيما یورد 
العواس عليها فاذا وجددت فرصة الفراغ وارتفع عنها المانع واستعدت الابصار 
للجواهر الروحانية الشريفة العقلية التي فيها نقش الموجودات كلها فانطبح في 
النفس ما في تلك الجواهر من صور الاشياء لا سيما ما ينناسب اغراض 
الزأي ويكون انطباع تللكت الصور في النفس #انطباع صورة في مراة فان كانت 
الصور جزویة ووقعت من النفس في المصورة وحفظتها الحافظة علي وجهها من 
غير تصرف المتخيلة صدقت الرويا ولا تاج الي تعبير وان وقعت في 
المتخيلة حاكت ما يناسبها من الصور المحسوسة وهذه lies?‏ الي تعبير وتاويل 
ولما لم تكن تصرفات الغيال مضبرظة راختلفت باختلاف الاشخاص Jed‏ 
اختاف التعبير واذا تحركت المتخيلة منصرفة عن عالم العقل الي عالم العس 
راختلطت تصرفاتها كانت الرويا اضغاث احلام ل تعبيرلها وكذلك لو غلبت علي 
المزلج احدي الكيغيات الربع راي في المنام احرالا مختلطة راما الثالت ني 
ادرالك علم الغيمب في اليقظة ان بعص النفوس يقوي قوة لا تشغله الحواس ولا 
gat‏ بقوته للنظرالي عالم العقل والعس جمیعاً فيطع الي عالم الغيمب فيظهرله 
بعص الامورمثل البرق الغاطف وبقي المتصور المدرلك في الحافظة بعيفه وكان 
ذلك وحيًا صرحا وان وقع في المتخيلة واشتغلت بطبيعة المساكاة كانى ذلك 
مفتقراً الي التاویل ‏ واما الرابع في مشاهدة النفس Hye‏ محسرسة 9 وجود لہا 
وذلك ان النفس تدرك المور الغائبة ادراكا قربا فيبقي عين ما ادركته في 
العفظ رقد يقبله قبل ضعيفا فيستولي عليه المتخيلة رنحاكيه بصورة محسوسة 
واستتبععت الحس المشترلك وانطبعت الصورة في العس المشترك سراية اليه من 





( ra) 
المصورة والمتخيلة والابصارهو وقوع صورة في الحس المشترك فسواء وقع فيه امر‎ 
من خارج بواسطة البصر او وقع فيه امر من داخل بواسطة الخيال كانى ذلك‎ 
محسوسا فمنه ما يكون من قرة النفس وقرة الات الادرالك ومنة ما يكون من‎ 
ضعف النفس واللات رواسا الخامس فالمعجرات والكرامات قال خصائص‎ 
المعيزات والكرامات ثلث خاصية في قرة النفس رجرهرها لیژثر في‎ 
هيولي العالم بازالة صورة وإجعاد صورة وذللتك أن البيولي منقادة لتاثير النفويس‎ 
الشريفة المفارقة مطيعة نقواها السارية في العالم وقد تبلغ نفس انفسانية‎ 
في الشرف الي حد يناسب تلك النفوس فتفعل فعلها وتقوي على ما‎ 
قويت هي فتزيل جب عن مکانه وتذیب جرهرا فيستديل ماء وجمد‎ 
جسماً سائلاً فيستحيل حجر ونسبة هذه النفس الي تلك النفوس كنسبة‎ 
السراج الي الشمس وکما ان الشمس توئر في الشياء تسغينا بالاضاءة‎ 
كذلك السراج يوثر بقدرة وانت تعلم ان للنفس تاثيرات جزوية في البدن‎ 
فانه اذا حدثت في النفس صورة الغلبة والغضب حمي المزاج واحمر‎ 
صورة مشتباة فیہا حدثت في أوعية المي حرارة‎ due Idly amyl 
مجخرة مهبجة للرع حتي يمتلي به عروق آلة الوقاع فتستعد له والمزثر هاهنا‎ 
مرد التصورلا غير والخاصیۃ الثانیۃ اں تصفوا النفس صفاء يكون شدید الاستعداد‎ 
لاتصال بالعقل الفعال حتي يفيض عليما العلوم فانا قد ذكرنا حال القرة‎ 
القدسية التي عصل لبعض النفوس حتي تستغني في اكثر احواله عن‎ 
التفكر والتعلّم والشريف البالغ منه يكاد زيتها يضيٌ ولولم تمسسه نار نورعلي نور‎ 
والغاصية الثالثة للقرة المتخيلة بان تقري النفس وتتصل في اليقظة بعالم‎ 
“GG 


( ۴۴۹ ) 

الغيب كما سبق وتحاكي المتخيلة ما ادرك النفس yer‏ جميلة واصوات 
منظرمة فيري في اليقظة ويسمع فتكون الصورة المساكية للجوهر الشريف 
صورة عجيبة في غاية الحسس رهو الملك الذي يراة النبي وتكون المعارف 
التي تقصل بالنفس من اتصالبا بالجواهر الشريفة تقمثل بالكلام العسن المنظوم 
الوانع في العس المشترك فيكون مسموعًا قال والنفوس وان اتفقت في 
النوع الا انبا تتمايز>خواص و”ختلف افاعيلها اختلافات عجيبة وفي الطبيعة اسرار 
ولاتصالات العلويات بالسفليات oie‏ وجل جناب ws ol ot Gal‏ 
شريعة لكل وارد وان يرد علية الا واحد بعد واحد وبعد فما يشتمل عليه هذا 

لا تناسبه وكل میسر لما خلق له تمت الطبیعیات عمد لله 
اراء العرب في الجاهلية قد ذكرنا في صد ر هذا الكتاب أن العريب والبند يتقاريان 
علي مذھب واحد واجملنا 'القول فيه حبت کانت المقارنة ہیں الفریقیں 
والمقاربة بين المتين مقصوة على اعتبار خواص الاشياء والعكم باحكام 
الماهيات والغالمب عليهم الفطرة والطبع وان الروم والعجم يتقاربان علي 
مذهصمب واحد حيث كاننت المقاربة مقصورة علي اعقبار كيفيات الاشياء 
والحكم باحکام الطبائع والغالب عليهم dys), luis‏ والان نذكر اقاويل 
العرب في الجاهلية ونعقبها بذكر أقاويل البند وقبل ان نشرع في مذاهبهم 
dey‏ أن نذكر حكم البيت العقيق ونصل بذللك حكم البيوت المبنية 
في العالم فان منها ما بني علي دين gall‏ قبلة للناس ومنها ما بني علي 
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اراي الباطل فقنة للناس وقد ورد في BAAN‏ ان أول اعت وضع للدلیں 
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Le sail‏ 7 وهدي للعالمين وقد اختلفت الروايات في اول من بناه 
قيل ان ادم لما اهبط الي الارض رقع الی سرندیب من اض الہند وکاں 
يقردد في i‏ متعیرا بين فقدان زوجته ووجدان توبته حني وافي حواء 
بجبل الرحمة من عرفات وعرفما وصار الي ارض مكة ودعا وتضرع الي الله تعالي 
حتي ياذن له في بناء بيت يكون قیلة لصلاته ومطافا لعبادته کما کان قد عبد في 
السماء من البيت المعمور الذي هو مطاف الملائكة ومزار الروحانيين فانزل 
الله تعالي عليه مثال ذلك البیت علي شكل سرادق من نورفوضعة مكان البيت 
وكان يتوجه اليه ويطوف به ثم لما توفي تولي وصیه شيث بناء البيت 
من الجر والطين علي الشكل المذكور حذو القذة بالقذّة والنعل بالنعل ثم 
خرب ذلك بطوفان نوم bell diel‏ حتي غيض الماء رقضي المر وانتہت 
النوبة الي الخليل ابرهيم وحمله هاجر الي الموضع المبارك وولادة اسمعيل 
هناك رنشوه وتربيته ثمة وعرد ابإهيم اليه واجتماعه به في بناء البيت 
رذلك قرله تعالي Oly‏ برفع ابراھیم القراعد مِن آلبیت واسمعیل فرفعا قواعد 
البيت علي مقتضي اشارة الوحي مرعيا فيه جميع المناسبات التي بينها 
يى البيت المعمور وثريًا المناساك رالمشاعر مفو ذها جم ull‏ 
التي بينها وبين الشرع وتقبل الله ذلك منهما وبقي الشرف والتعظيم الي زماننا 
رالي يوم القيمة دلالة علي حسن القبول فاختلف ارء العرب في ذلك 
واول من رضح فيه الاصنام عمرو بى لحي لما ساد قوم بمكة واستولي علي 
امر البيت ثم صار الي مدينة البلقاء بالشام فراي ترما يعبدون الاصنام فسألهم 
عنہا فقالوا هذه ارباب اتخذناها علي شكل الياكل العلوية والاشخاص 


( Prt) 
البشرية نستنصر بها فننصر ونستسقي فنسقي فاعجبه ذلك وطلب منہم‎ 
ووضعة في الكعبة وكان‎ Reo صنما من اصنامهم فدفعوا اليه هبل فصار به الي‎ 
معه اساف و«نايلة علي شكل زوجين فدعا الناس الي تعظيمهما والتقرب اليهما‎ 
والتوسل بهما الي الله تعالي وكاى ذلك في اول ملك شابور ذي الكتاف الي‎ 
ان اظبر الله الاسلام واخرجت وابطلت وبهذا يعرف كذبب من قال ان بيت‎ 
الله العرام انما هو بيت زحل بناة الباني الاول علي طوالع معلومة واتصالات‎ 
مقبولة وسماه بيت زحل ولبذ! المعني اقترن الدوام به بقاء والتعظيم له لقاء لی زحل‎ 
يدل علي البقاء وطول العمر اكثر مما يدل عليه سائر الكواكمب هذا خط ان‎ 
البناء الول كان مستندا الي الوحي علي يدي اصحاب الوحي ثم اعلم ان‎ 
البيوت تنقسم الي بيوت الصنام وبيوت النيراإن وقد ذكرنا مواضع التي كان‎ 
بيوت النيران ثمة في مقالات المجوس فاما بيوت الاصنام الي كانت للعرب‎ 
والبند فبي البيوت السبعة المعروفة المبنية علي السيع الكواكب فمنها ما‎ 
كانت فيها اصنام فحولت الي الذيران «منها ما لم حول ولقد کان بين‎ 
I pina bal BA clan gal راساب‎ hal te 
من استولي وقبرغير البيت الي مشاعر مذهبه ودينه فمنها بيت فارس‎ 
علي راس جبل باصفہان علي ثلاث فراسے «اننت فيه أصنام الي أن اخرجہا‎ 
كشتاسف الملك لما تمجس وجعلها بيت نار ومنها البيت الذي بمولقان من‎ 
ومنها بيت سدوسان من ار الہند ایضاً‎ JA ارض البفد فيه اصنام لم تغیر ولم‎ 
یاتون البيتين في اوقات من السنة حيا‎ dil, وفيه اصنام كبيرة كثيية العجب‎ 
وقصدا اليبما «منها النوببار الذي بناه مفوجبر بمديذة بلع علي اسم القمر‎ 





( FFF ) 

فلما ظبر الاسام خربه اهل بلع ey‏ بيت غمدان الذي بمدينة صنعا اليمن 
بناه الضحالت علي اسم الرهرة وخرب عثمان ذو النورين ومنها بيت كاووسان 
ai‏ كاووس الملت بناء عجيبًا علي اسم الشمس بمدينة فرغانه وخريه المعتصم 
راعلم ان العرب اصناف شني فمنهم معطلة ومنهم محضلة نوم تحصيل 
معطلة العريب وهي اصنذاف فصنف منهم انكروا الخالق والبععث والاعادة وقالوا بالطبع 

re GB FF ger‏ سو۔ ص ويا سم 
الي والدهرالمفني وهم الذين اخب رعنهم القران المجيد وقالوا ما هي الا حيوتنا الدنيا 
موث وكيا اشارة الي انطبائح المحسوسة في العالم السفلي وقصرالحيوة والموت 
علي تركبها لها فالجامع هو الطبع والمبللك هو الدهر وما بھلگتا i!‏ الدهر 
ao”‏ صو 
وما م و ون عل إن ہم بل شون فلسقدل عله بغرورات فكرية 


م se‏ 
G Ss‏ | ج كسا سن وو 


> جنة ان ہو ال نذیرمبین ۱ $ D‏ ني ملكت السموات ای در 7 
اس Jeur tr‏ عدص ں وو a‏ 
vie‏ إل م خلق الله Sh AS LNs JB;‏ اق BM‏ في 
یومیں وقال یا Uti Qi‏ اعبدوا ربكم الذي خلقکم نثبت الدلالة الضروربة 
من الغلق علي الغالق فانه قادر علي الكمال ابدام و اعادة وصنف مفهم اقروا 
س وابتداء son a‏ وانکر ا البععث والاعادة adl pe‏ اخبر ig‏ القران 
بالنشاءة الاولي أذ me‏ بالخلق الاول ل الذي انشا آل 
S-‏ 9 060 = هداس 6 r Cre G eer 1 C9 Gs GOO‏ و 
مرة وقال أفعيينا اللي الأول بل هم في لبس من خلتي جديد ات 
منہم اقروا بالخالق وابتداء الخلق ونوع من الاعادة وانكروا الرسل وعيدوا الاصفام وزعموا 
انهم شفعاو هم عند الله في الاخرة وحبجوا الیہا وعروا لہا الھدایا وقربوا القرابين وتقريوا 


( err) 


اليما بالمناسك والمشاعر وحللوا وحرموا وهم الدهماء من العريب الا شرذمة منهم 
فو وهم ألذين اخبر عنم وقالوا ما ہٰذا deat‏ ياكل الطعام ويمشي 
في shel‏ الي قوله 7 نيعون | الا رجلا یت فاستدل عليهم بان المرسلیں 
رت قال GSTS ast‏ تبلك من المرسلین ا الا الطعام 
ويمشون في الأسرأي وشبيات 5 كانت مقصورة علي هاتين الشبهتين 
احديهما انكارالبمث بعث الاجساد والثانية جحد البعث بعث الرسل فعلي 
الولي قالوا GST Ces US US; Gd Ki‏ لمبعوثون eG S‏ الي 
امثالبا من الايات وعبّروا عى ذلك في اشعارهم فقال بعضهم 

حيوة ثم موت ثم نشر حديث خرافة یا ام عمرو 
ولبعضهم في مرثية اهل بيت المشركيين 

فما ذا بالقليب قليب بدر من الشيزي تكلل بالسنام 

Urs,‏ الرسول بان ستحبي as,‏ حيوة اصداء وهام 
ومن ll‏ من يعتقد التفاسع فيقرل اذا مات الانسان او ققل اجتمع دم الدماغ 
و اجزاء بنيته فانتصب yb‏ هامة فيرجع الي راس القبر كل ماية سنة ولهذا 
غلبهم الرسول فقال لاهامة وا عدوي ولاصفر lly‏ علي الشبهة الثانية كان انكارهم 
لبعث الرسول في الصورة البشرية atl‏ واصرارهم علي ذلك ابلح واخبر عنهم 
لتنزيل وما منَحَ kage FCT‏ ال جاءهم البدي إذّ أن EAA e‏ 
الله بشرا رسو Bie Zl‏ فمن كان يعترف بالملائكة كان يريد ان یاقی ملك 
من السماء وقالوا لول أل عليه ملك ومن كان لا يعترف بهم كان يقول الشفيع 


والوسيلة منا الي الله تعالي ہو الصغام المنصوبة اما المر والشریعة من الله 





( rr) 

الینا فہو المنکر فیعبدون الصنام الي هي slag‏ ودا وسواعاً ویفوٹ ویعوق 
ونسرا وکان ود لکلب وهو بدومة الجندل وسواع لبذيل وكانوا ye‏ اللية وبنحرون 
له ويغوث لمذحم ولقبائل من اليمن ونسر لذي الكلاع بارض حمير ويعوق 
لبمدان واما اللات فكانت لثقيف بالطانف والعزي لقريش وجميع بني كنانة 
وقوم من بني سليم ومناة للاوس «الخزرج وغسان وهبل اعظم اصنامها عندهم 
ركان علي ظبر الكعبة واساف ونايلة علي الصفا والمروة وضعهما عمرو بن لحي 
وکاں یذ عليهما عاد الكعبة وزعموا انہما انا من جرهم اساف بن عمرو ونايلة 
بنت سهل ففرا في الكعية فمسها حجرين وقيل 9 بل كانا صنمين جاء 
بهما عمرو بن لحي فوضعهما علي الصفا وكان لبني ملكان من كفانة صنم يقال 
له سعد وهو الذي يقول فيه قادلم 

اتينا الي سعد إيجمع شملنا فشتتنا سعد فلا ڪس من سعد 

وهل سعد الا صخرة بكنوفة من الارض لا يدعوا لغي ولا رشد 
وكانت العريب اذا لبت رهلّلت قال لبيك اللبم لبيك لبيك ١‏ شريك 
لك الا شريلك هو للك Ay ALS‏ وس العرب من کان يميل 
الي الببودية ومنهم من كان يميل الي النصرانية ومفهم من يصبوا الي الصابية 
ويعتقد في النواء اعتقاد المتجمين في السيارات حتي ل يتحرك ولا يسكن 
ولا يسافر ولا يقيم الا بفو من الأنواء ويقول مطرنا بنو كذا ومنهم من يصبو الي 
الملائكة ذيعبدهم بل كانوا يعبدون الجن ويعتقدون ذیہم انھم بنات الله 
المےصلة من العرب اعلم ان العريب في الجاهلية كانت علي ثلثة انواع 


من العلوم احدها علم الانساب رالترارج والاديان ويعدونه نوعا شريفًا خصوصا 


( ۴o ) 

معرفة انساب اجداد الني علي السلم والاطلاع علي ذلك النور الوارد من 
صلب ابرهيم الي اسمعيل رتواصله في ذريته الي ان ظہربعض الظبور في 
اسارير عبد المطلب سيد الوادي سي المد وسجد له الفيل الاعظم وعليه 
قصة اصحاب الفيل رببركة ذلك النوردفح الله تعالي شرابرهه وارسل عليهم طيرا 
ابابيل وببركة ذللك النور رأي تللكت الرويا في تعريف موضع زمزم ووجدأن 
الغزالة والسيوف التي دفنها جرهم رببركة ذلك الفور الهم عبد المطلب الفذر 
الذي نذرفي ذبم العاشرمن اولادة وبه افتخر البي عليه السلم حين قال انا ابی 
الذبيحين اراد بالذبع الول اسمعيل وهو اول من انحدر اليه النور فاختفي 
وبالذييم الثاني عبد الله بن cledas‏ وهو آخرمن انحدر اليه النور فظبر 
كل الظبور وببركة ذلك الفوركان عبد المطلمب يامر اولادة بترلك الظلم والبغي 
وحثہم علي مكارم الاخلاق وينهاهم عن دنيات الامور وببركة ذلك الفورقد سلم 
اليه النظر في حكومات العريب والعكم في خصومات المتخاصمين فكان يوضع 
له وسادة عند الملتزم فيستند الي الكعبة وينظر في حكومات القوم وببركة 
ذلك الور قال لابرهه ان لبذا البيت ربا يذب abi, we‏ نید تال 
وقد صعد جبل أبي قبيس 

ا ہم ان spall‏ يمنع حله فامنع حلالك 

لا يغلين صليهم ومعالهم عدوا محالك 

ان كنست تاركهم وكعبتنا فامر ما بدا للك 
وببركة ذللت النوركان يقول في وصاياة ان لن عخرج من الدنيا ظلوم حني ينتقم الله 
منه وتصيبه عقربة الي اى هلك رجل ظلوم حتف انه لم تصبه عقوبة فقيل لعبد 





FY )‏ ( 
المطلب في ذلك ففكر فقال والله ان وراء هذة الدار دار ,زي فيا 
المصسن باحسانة ويعاقب المسي باساءتء ومما يدل علي اثباته المبداً 
والمعاد انه كان يضريب بالقدام علي ابنه عبد الله ويقول 
اناس انت اتسن 0-0 
والتليد ومما يدل علي معرفته حال الرسالة وشرف النبرة ان اهل Ze‏ لما اصابهم 
ذلك الجدب العظیم وامسك السحاب عنہم سنتین امر ابا طالب ابنه ان 
عضر المصطفي عليه السلام وهو رضيع في قماط فوضعة علي يديه واستقبل 
الكعبة ورماة الي السماء وقال يا ريب بحق هذا الغلام ورماة ثانيا وثالثا وكان pols‏ 
حمق هذا الغلام اسقنا Ge‏ مغيتًا Dba Clo‏ فلم يلبت ساعة ان طبق 
السحاب وجه السماء وامطرحتي خافوا علي المسجد وانشا ابر طالب ذلك 
الشعر اللمي الذي منه 
وابيض يستسقي الغمام بوجبه ثمال اليتامي عصمة للأرامل 
يطيف به البلال من آل هاشم فم عنده في نعمة وفواضل 
كذبتم وبيت الله يبري محمد ولما نطا عن دونه ونفاضل 
ونسلمه حتي نصرع حول Wy ye Ladi,‏ والسائل 
وقال العباس بن عبد المطلب في الني عليه السلام قصيدة منها 
من قبلها طبت في الظلال وفي مستودع حين بخصف الورق 
ثم هبطت البلاد ل بشرانت را مضغة را علق 
بل نطفة تركب السفين رقد الجم نسل راهله العرق 
تنقل من صالب الي رحم اذا مضي عالم بدا طبق 
HH‏ * 


( Fv O). 

حتي احتوي بيتك المهيمن في خندف عليا تا النطق 

Byte weld, لما ظبرت أشرققت الآرض‎ HI, 

فحن في ذلك الضيا روفي النور وسبل الرشاد حعترق 
واما النوع الثافي من العلوم هو الرويا وكان ابو بكر ممن يعبر الرويا في الجاهلية 
ويصيب فيرجعون اليه وبسخبرون che‏ والفوع الثالث علم الانواء وذللك مما 
يتولاة الكبذة والقافة منهم وعن هذا قال عليه السلم من قال مطرنا بنو كذا فقد 
كفر بما انزل الله علي محمد ومن العريب من كان يوسن بالله واليوم الآخر 
وينتظر الذبرة وكانت لهم سفن وشرائع قد ذكرناها لانبا نوع صيل فمن كان 
يعرف النور الظاهر والفسب الطاهر ويعتقد الدين العنيفي وینتظر المقدم 
النبوي زيد بن عمرو بن نفيل كان يسند ظبره الي الكعبة ثم يقول ايها 
الناس هلمرا الي فانه لم يبق علي دين ابرهيم احد غيري وسمع امية بن ابي 
الصلت يوما ينشد 

كل دين يوم القيمة عند الله الا دين العنيفة زور 

فقال له صدقت وقال زید ايضاً 

غلن تكون لنفسي منك وافية يوم الحساب اذا ماجمع البشر 
ومن کان يعققذ التوحید ویومن بیرم العساب قس بن ساعدة الايادي قال 
في مواعظہ کل وريب الكعبة ليعودن ما باد وليى ذهب ليعودن يرما وقال 
ايض كلا بل هو الله اله واحد لیس بمولود ولا رالد اعاد وابدي وليه الماب {sz‏ 
وانشا ني معني الاعادة 


يا باكي الموت والامواث في جدث علیہم من بقایا بزهم خرق 





( FFA ) 

دعبم فان ہم یوما یصام بہم كما ينبه مس نوماتة الصعق 

حتي جيرا ,ڪال غير حالم خلق مضي ثم هذا بعد ذا خلقوا 

منهم عرة وموتي في ثياهم منها الجديد ومنها الأزرق الغلق 
ومفهم عامر بن الظريب العدواني كاى من حكماء العريب وخطباتهم وله وصية طويلة 
يقول في اخرها اني ما رايت Cas‏ قط خلق نفسە ولا رایت bee‏ الا 
مصنوعا وا جائيا الا ذاهباً ولو کان يميت الناس الداء لاحياهم الدواء ثم قال 
اني اري اموا شي وحتي قيل له وما حتي قال حتي يرجح المیت حیا وبعود 
الاشي شيا ولذللك خلقت السموات والرض فتولوا عنه ذاهبين وقال ويل 
اها نصيحة لو كان من يقبلها وكان قد حرم الغمر علي نفسه a> us‏ 
وقال نید شع 

اں اشرب الخمراشربہا للذتہا وان ادعہا فافی ماقعت قاليی 

وا اللذاذة والقیاں لم ارھا ولا تي الا من مدي العالي 

سّالة للفني ما ليس في يده ذهابة بعقول القوم والمال 

موريث القوم Gaal‏ بلا لحن ومزريا بالفقيذي النجدةالحال 

اقسمت بالله اسقیہا واشربہا حق تفرق تريب الارض اوصالي 
وممن كان قد حرم العمر في الجاهلية قيس بن عاصم التميمي وصفوان 
ابن امية بن معرب IMG‏ وعفيف بن معدي كرب الكندي وقالوا فيها 
وقال الاسلوم اليالي وقد حرم Gp‏ والغمر شعرا 

سالمت قومي بعد طول مضاضة رالسلم ابقي في الأمور واعرف 

وترکت شرب الراح بھی امیر رالمومسات وترك ذلك اشرف 





) 1 ( 
e ٠ e 8‏ 
وعففت عنه يا اميم تكرما Lei IS,‏ ,الج يالمفعفف 
وسمن كان يومن بالخالئق تعالي وإخلق .ادم عبد الطاضة بن ثعلب بن وب 
من قضاعة قال فيه 
ادعوك يا ري بما انت اهلهء دعاء غريق قد تشبمثك بالعصم 
لانك اهل الحمد والغير كله وذو الطول لم تعجل بسغط ولم تلم 
وانمت الذي لم رحعيه الدهر ثانيا ولم یرعبد منك في صاع وجم 
وانت القديم الاول الماجد الذي تبدات خلق الناس فی اکثمالعدم 
فانت الذي احللتي غيب ظلمة الي ظلمة من صلب ادم في ظلم 
ومن هولاء زهير بن ابي سلمي كان يمر الغضاة Ny‏ أورقت بعد يبس فيقول لا 
إن تسبني العرب لامنت ان الذي احياك بعد يبس سيصبي العظام رهي 
رميم ثم امن بعد ذلك رقال في قصیدته التي اوہا امس ام او في 
يوخر فيوضع كتاب فيدخر لوم الحساب اويعجل فينقم 
ومنهم علاف بن شهاب التميمي كان يومن بالل ويوم الحساب رفيه قال 
لقد شہدت الخصم یرم رفاعة ‏ فاخذت منه حظة المقتال 


وعلممت أن الله جاز عبيدة بوم العساب باحس الاعمال 
ركان بعض العرب اذا حضو الموت يقول لولدة ادففوا معي راحلقي حي 
احشر ale‏ فان لم تفعلوا حشرت علي رجلي قال جريبة بن الأشيم ااسدي 
في الجاهلية وحضرة المرت يوصي ابنه سعدا 

ياسعد اما اہلکی فانني اوصيلكت ان اخا الوصاۃ الاترب 


١‏ تتركن اباك يعثر راجلا في العشریصرع للیدیں وینکب 


( FF, ) 

واحمل اباك علي بعيرصالم رتقي الحطية انه هر اهرب 

ولمل لي مما تركت مطية في القبر اركبها اذا قيل اربوا 
وقال عمرو بی زید بن المتمي يرصي diye dic ail‏ شع 

ابني زودني اذا فارقتني في القبر راحلة برحل قاتر 

للبععث اركبها اذا قيل اظعنوا مسترسقين معأ لحشر العاشر 

من ل يوافيه علي aide‏ فالخلق بين مدغع او عائر 
وكانوا يربطون الناقة معكوسة الراس الي موخرها مما يلي ظہرھا او مما يلي كلا 
وبطنها وياخذون وليةٌ فيشدون وسطها ويقلدونها عنق الناقة وبتركونها كذلك 
حتي تهات عند ابر ape Jy Hah gin‏ رجا i‏ 
كالبلزيا في اعناقها الوقيا قال محمد بن السائب الكلبي كانت العريب في 
جاھلیتھا تحرم اشیاء نزل القرإن باتحريمها كانوا ا ينكحون الامبات ولا البنات 
ولا الخالات ولا العمّات وکان اقيم ما يصنعون ان :جم الرجل بین الاختیں 
او خلف علي امراة ابيه وكانوا يسمون من فعل ذللك الفميزي قال اوس بن 
حجر التميمي يعير قرم من بني قيس بن ثلعیة تفاریوا علي امراة ابیہم 
del,‏ بعد اخر 

ينكوا فكيهة وامشوا حول قبتها ٠‏ فككم لبي ضيزني سلف 
وکاں اول من جمع بين الاختين من قريش ابو اجتعة سعید بن العاس جمع 
بين هند وصفية ابنتي المغيية بن عبد الله بى عمرو بن خزیم قال وكان 
الرجل من العرب اذا مات ع المرة او طلقها قام اكبر بذيه فان كان له فيها حاجة 
ob‏ ثوبة عليها وان لم يكن له حاجة تزوجها بعض اخوتہ بمہرجدید قال 





( إ۴ ) 
وكانوا خطبون المراة الي ass dy Gaul‏ او عمہا او بعض بي عمہا وکان طب 
الكفر الي الكفو فان كان احدهما اشرف من الاخر في النسب رغب له فى JUI‏ 
وان کان «جيناً خطب الي هجين فزوجه هجينة مثله ويقول الخاطب اذا 
رغبة واصبتمونا وكنا نصهركم حامدین ران رددتمونا لعلة نعرفہا رجعنا عاذرین 
فان كان قريمب القرابة من قومة قال لہا اببھا او خوها اذا حملت الي 
ابسرت واذکرت ولا abil‏ جعل“الله منلك عدداً وعزاً وخلداً احسني خلقك 
واكرسي زوجلت وليكن طيبك الماء واذا زوجت في غربة قال لا ل 
ایسرت ,3 اذكرت LG‏ تدنیں البعداء أو تلدیں الاعداء احسي خلقكت وڪي 
الي احمائك فان لہم عينا ناظرة عليك Gil,‏ سامعة ولیکی طیبك الماء 
وكانوا يطلقون ثلثا علي التفرقة قال عبد الله بن عباس اول من طلق ثلا 
اسمعيل بن أبرهيم بثلت كرات wel,‏ العرب Nd asi‏ فيطلقها وأحدة 
وهو أحق الناس بها حتي اذا استوفي الثلث انقطع السبيل عنها ومنه 
قول tell‏ حين تزوج امراة فرغب بها عنة فاتاه قومها فبددوة بالضرب 
او یطلقہا شعرا 
ايا جارني بيني فاناك طلقة. کذاث امورالناس غاد وطارقة 
قالوا ثانية قال 
وبيي فان البينى خیرمن العصا ون ل ترافي فوق راسك بارتة 

قالوا ثالثة قال 


وبیغی حصاں الفرج غیرذمیمة ‏ وعرموقة قد کفنت فیدا ووامقة 





FF )‏ ( 
قالوا وكان ام رالجاهلية في نكاح النساء علي ارہح عخطب فیزروج وامراۃ یکوں لہا 
خلیل بختلف الیھا فان ولدت قالت هو لفلان فيتروجها بعد هذا رامراة ذات 
Shien A‏ اليا النفر وكلهم یواتعہا فی طب رواحد فاذا وادت الزست الولد احدھم 
وھذہ تدعی المقسمة قال وكانوا .كمجون البيت ويعتمرون وحرمون قال زهبر 
رکم بالقناں من عل وحرع 
قال ويطرفون بالبيت اسبوعا وبمسحون الحجر ويسعون بين الصفا والمرية قال 
اہو طالب 
وأشواط بين المروتين الي الصفاء وما فيبما من صورة ومخايل 
وكانوا يلبون الا ان بعضهم كان يشترك في تلبيته في قوله الا شريك هو لك 
تملكه وما ملك ويقفون المواقف كلها قال العدوي 
واقسم بالبیت الذي حجت لہ تريش وموقف ذيأ سے علي الال 
وكانوا ييبدون الهدايا ويرسون الجمار وحعرمون الاشہر الحرم فلا بغزوں ولا يقاتلون فيها الا 
طي وخثعم وبعض بني Cael‏ بن كعمب فانهم لم يكونوا .كتجون ولا يعتمرون ولا 
wr,‏ ااشہر الحرم ولا البلد العرام وانما سمیت قريش العرب التي كانت. 
بيئها وبين غيرها عام الفجار وكانوا يكرهون الظلم في الحرم وقالت امراة منہم 
نبي ابنها مس الم 
بني ل تظلم بمكة 1 المغير ول الكبير ابني مس يظلم بمكة ياق YEN‏ الشرور 
وکاں مفہم من ینسی الشہور وکانوا یکبسوں في کل عامیں شا رفي کل ثلثة 
اعوام شهرا وكانوا اذا حيجوا في شبر من هذ السنة لم خطيرا ان بجعلوا ییم 
لتروبة ويوم عرفة MS BS sail apy‏ في شهر ذي ألعيجة حتي يكون يوم 





FF )‏ ( 
jail‏ يوم العاشر من ذلك الشهر ويقيمون بمنا فلا يتبعرن في يرم عرفة را 
في YH AAT o Biy Gi GT EAA petis Ua el‏ انا بحرا لاصام 
لطّغوها بدم البدايا يلتمسون بذلك الزيادة في اموالهم aks‏ قصي ابن كلاب 
يدبي عن عبادة غير الله مى الاصنام وهو القاتل 
ارباً واحدا ام الف ربب ادين اذا تقسمت امور 
تركت اللآت ولعي جميعاً كذلك يفعل الرجل البصير 
وقيل هي لزيد بن عمر بن نفيل وقيل للمتلمس ابن امیة الکنافی بخطب 
للعریب بغناء الکعبة اطیعوني ترشدوا قالوا وما ذالك GI JF‏ قد تفردتم هالهة شتي 
pled Gal‏ ما الله راض به وان الله ريب هذه الالبة وانه إإججمب أن يعيد وحدة 
قال فتنرقت عنہ العرب حين قال ذلك وجمذبت عنه طائفة وزعمت انه علي 
دين بي تميم قال وكانوا يغتسلون من الجنابة ويغسلون موتاهم قال الأفرة لازدي 
الا عللاني Label,‏ انني غرر فماقلت يتجيني الشقاى ولا الحذر 
وما قلت جدیني واي اذا بدت سمفاصل اوصالي وقد شخص البصر 
وجاوا بماك بارد يغسلونني فيا للت من غسل سيتبعة غبر 
قال وكانوا يكفنون موتاهم ويصلون عليهم وكانت صلوتهم اذا مات الرجل وحمل 
علي سريرة ثم يقوم وليه فيذكر محاسنه كلها ويثني عليه ثم يدفن ثم يقول 
عليلت رحمة الله وقال رجل من كلمب في الجاهلية لابن ابن FY‏ 
yh ael‏ هلكت ركنت حيا فاني مكثر للك في Bho‏ 
واجعل نصف مالي لابن سام حياني أى حييت وفي مماتي 
قال وكانوا يداوسون علي طهارات الفطرة الي ابتلي بها ابراهيم وهي الكلمات 





( FF ) 

العشر فاتمهن خمس في الاس وخمس في الجسد فاما اللواقي في الراس 
فالمضمضة والاستفشاق وقص الشاريب والفرق والسوات واما اللواتي فن الجسد 
فالاستتجاء وتقليم الاظفار ونتف الابط وحلق العانة والختان فلما جاء الاسلام قررها 
سلَّة من السفن وكانوا يقطعون يد السارق اليمين اذا سرق وكانت ملوك اليمن 
وملوك الحيرة یصلبوں الرجل اذا قطع الطریق رکانوا يوفون بالعہوں ویکیوں 
الجار والضيف قال حاتم الطاي 

البهم ري وري البهم فاقسمت ل اسو وا اتغدر 

لقد کان في أكثرما للناس اسوة ‏ كان لم يسبق جحش بعيرا ولا حمر 

وا اا اس بم کب کی م عدج 
اراء البند قد ذكرنا ان الهند Zal‏ كبيرة وملة عظيمة واراوهم مختلفة فمنهم البراهمة 
وهم المنكرون للنبوات Lal‏ ومنهم من يميل الي الدهر ومنهم من يميل الي 
مذهب الثنوية ويقول بملة ابرهيم عليه السلم واكثرهم علي مذهب الصابية 
ومناهجها فمن قائل بالروحانیات ومن قائل بالہیاکل ون قائل بالاصنام الا انهم 
مختلفون في شكل المسالك التي ابتدعوها وكيفية اشكال رضعوها ومنهم حكماء 
علي طريق اليونانيين علماً Lasy‏ فمن كانت طريقته علي مناه الدهرية 
والثنوية والصابية فقد اغنانا حكاية مذاهبهم قبل عن حكاية مذهبه ومن انفرد 
عفهم بمقالة وراك فہم خمس فرق البراہمة واصحاب الروحانیات واصعاب 
الہیاکل وعبدة الاصنام والحکماء ون نذکرمقالات ہولہ کما وجدنا فی کتبہم 
المشهورة 


( FRO) 
Cy Lol السلم وذلك خط فان هرلء القوم هم المغصرصون بنفي النيوات‎ 
فكيف يقولون بابرهيم والقوم الذين اعتقدوا نبوة ابرهيم من اهل الہند فہم‎ 
الثنوية منم القادلون بالنور والظلام علي مذهب أصحاب الثنين وقد ذكرنا‎ 
مذاههم الا ان هواء البراهمة انتسبوا الي رجل منهم يقال له برھام قد مہد‎ 
لبم نفي الذبرات اصلا وقرر استحالة ذلك في العقول بوجوہ منها ان قال ان‎ 
الذي ياتي به الرسول لم ,فلو من احد أمرين اما أن یکوں معقوۃً واما ان‎ 
لا یکوں معقوۃً فان كان معقولاً فققد كفانا العقل التام بادراكه والوصول اليه فاي‎ 
فلا یکوں مقبوا اذ قبول ما ليس‎ Tyee حاجة لنا الي الرسول وان لم يكن‎ 
بمعقول خروج عن حد الانسانية ودخول في حريم الهبيمية «منها ان قال قد‎ 
دل العقل علي أن الله تعالي حكيم رالعكيم 9 يتعبد الغلى الا بما يدل عليه‎ 
حكيما وانه‎ o Gite عقولبم وقد دلت الدلائل العقلية علي أن للعالم صانعاً‎ 
انعم علي عبادة نعماً توجب الشکرفننظرفی ایات خلقه بعقولنا ونشكرة بالاية‎ 
علینا وان عرفناة وشكرنا له اسقوجبنا ثوابه واذا انكرناة وكفرنا به استوجيفا عقابة‎ 
فما بالنا نتّبع بشرا مثلنا فانه أن كان يامرنا بما ذكرناة من المعرفة والشكر‎ 
Falls lo Ag فقد استغذینا عنه بعقولنا وان کان یامرنا ہما ببخالف ذلك کاں‎ 
3 ومنها أن قال قد دل العقل علي ان للعالم صانعاً حكيماً والحكيم‎ gis علي‎ 
يتعبد الغلق بما يقيم في عقولهم وقد وردت اصعاب الشرائع بمستقبحات‎ 
مس حيث العقل من التوجہ الي بيمت مخصوص في العبادة والطواف حوله‎ 
والسعي ورمي الجمار والاحرام والتلبیة وتقبیل ' عیبر الاصم وكذلك ذم الحيوان‎ 
ما ينقص من بنيته وغير‎ tess يمكن أن يكون غذاء للانسان‎ Le pays 





) ۴ ) 

ذلك كل هذه الأمور مخالفة لقضايا العقول ومنھا ان قال ان اكبرالكبائرفي 
الرسالة اتباع رجل هو مثلك في الصورة والنفس والعقل یاکل مما تاكل 
وبشريب مما تشرب حتي تكون بالنسبة اليه كجماد يتصرف فيلك رفعاً ووضعا 
او کسیراں يصرفلك اماما وخلفاً او كعبد يتقدم اليك امراً ونبياً فباي تمييزاه 
عليك وايةّ فضيلة اوجبت استخدامك وما دليله على صدق دعواه فان 
اغتررتم بمجرن قوله فلا تمييز لقرل علي قول وان BE Buel‏ ومعييزته 
فعندنا من خصائص الجراهر والاجسام ما 9 بعصي كثرة ومن المغبرين عن 
مغيبات المورمن لا يساوي خب قالت لهم رسلهم ان نسحن الا بش رمثلکم ولكن 
الله يمن علي من یشاء من عبادہ فاذا اعترفتم بان للعالم صانعا خالقاً حکیمً 
فاعترفوا بانه آمر باه حاكم علي خلقة وله في جميع ما ناتي ونذر ونعلم ونفكر 
حكم وامر وليس كل عقل انساني علي استعداد ما يعقل عفة امرة ولا كل 
نفس بشري بمثابة من يقبل عنه حكمه بل اوجبت مذته ترتيبًا في العقول 
والنفوس راقتضت قسمته أن يرفع بعضهم فوق بعض درجات ليذ بعضهم 
بعضا سخريا ورحمة ربك خير مما جمعون فرحمة الله الكبري هي النبرة 
والرسالة وذلك خير مما عمعون بعقولہم المخقالق ثم ان البراهمة تفرقوا اصنانا 

فمنهم اصےاب البددة ومنہم اصعاب الفكرة ومنهم اصحاب النفاسع 
اصحاب البددة ومعني البد عندهم شخص في هذا العالم لم يولد ولا ينكم ولا 
يطعم ولا یشرب ول يهرم ولا يموت وأول بد ظبهر في العالم اسمه شاكمين 
وتفسيرة السيد الشريف ومن وقت ظهورة الي وقت '4جرۃ خمسة الاب 
سنة قالوا ودون مرتبة البد مرتبة البوديسعية ومعناها الانسان الطالب سبیل 


( ev ) 

الحتى رانما يصل الي تلك المرتبة بالصبر والعطية وبالرغبة فيما جب ان 
برغب فيه ربالامتناع والخلي عن الدنيا والعروض عن شہواتہا ولذاتہا والعفة 
عن مارا والرحمة علي جميع الخلق والاجتناب عن الذنوب العشرة قتل 
كل ذي روح واستحلال اموال الناس «الرناء والكذدب والنميمة والبذا والشتم 
وشفاعة الالقاب والسفه والجحد لجزاء الاخرة وباستكمال عشر خصال احديها الجود 
والكرم الثاني العفو عن المسيء ودفع الغضب بالعلم الثالثة التعفف عن 
الثهوات الدنياوية «الرابعة الفوة في التخلص الي ذللت العالم الدائم الوجوں 
من هذا العالم الفافي الخامسة رياضة العقل بالعلم والادمب وكثرة النظرالي عواقب 
المور السادسة القرة علي تصريف النفس في طلمب العلیات السابعة لين 
القول وطيمب الكلام مع کل واحد الثامنة حسن المعاشرة مع الاخوان بايثار 
اختيارهم علي اختيار نفسه التاسعة الاعراض عن الخلق بالكلية والتوجه الى 
Wy Gall‏ العاشرة بذل الروح شوقا الي الحتى ووصولا الي جناب العق 
وزعموا ان البددة اتوهم علي عدد نہرالکیل واعطوھم العلوم وظہروا لهم في 
اجناس وأشخاص شي ولم يكونوا يظبرون الا في بیوت الملوات لشرف جواہرہم 
قالوا ولم يكن بينهم اختلاف فيما ذکر عنہم من ازليية العالم وقولهم فی الجزاء 
علي ما ذكرنا وانما اختص ظهور البددة بارض الہند لکثرۃ ما فیہا می خصائس 
البرية والاقليم ومن فيها من اهل الرياضة والاجتباد وليس يشبه البد على ما 

وصفوة ان صدقوا في ذلك الا بالغضر الذي يثبته اهل الاسلام 
أصحاب الفكرة والوهم وهم اهل العلم منهم بالفلك رالأجوم واحكامما المنسوبة الیہم 
وللمند طریشة تخالف طريقة ماجمي الروم والعجم وذلك انهم ,كمون اكثر 


) FFA ) 

الاحکام باتصالات الشوابت دوں السیارات وینشیوں اللحکام ye‏ خصائص 
الکواکب دوں طبانہا ویعدون زحل السعد الاكبر وذلك لرفعة مكانه وعظم 
جرمه وهو الذي يعطي العطايا الكلية من السعادة والجزوية من الفحوسة وكذلك 
سائ رالکواکب لہا طبائح وخواص فالروم بحکموں من الطبابَع والہند حکموں می 
الخراس وكذلك طبهم فانهم يعتبرون خواص الادوبة دون طباہا والروم 
,عخالفهم في ذلك وهولاء اصجاب الفكرة يعظمون امر الفكر ويقولونى هو المتوسط 
بين المحسوس والمعقول فالصور من المحسوسات ترد عليه والعقائق من 

المعقوات تر عليه ايض فهو مورد العلمين من العالمين فیجتہدون كل الجهد 
حتي يصرفوا الوهم والفكرعن المحسوسات بالریافة البلیغة والاجتهادات المجهدة 
حتي اذا تجرد الفكر عن هذا العالم آجلي له ذلك العالم فربما .ذبر عن 
مغيبات اللحوال وربما يقوي علي حبس الامطار وريما يوقع الوهم علي رجل 
حي فيقتله في العال ولا يستبعد ذلك فان للوهم اثرا عجيباً في تصريف 
اللجسام والقتصرف في الففوس اليس الاحتلام في النوم تصرف الرهم في 
الجسم اليس اصابة العين تصرف الرهم في الشخص اليس الرجل يمشي 
علي جدار مرتفع فيسقط في الحال ولا ياخذ من عرض المسافة في خطراته 
سوي ما اخذه علي الارض المستوية والرهم اذا تجرد عمل اعمال عجيبة 
yaad ais] elk li,‏ عينها ايام LA‏ يشتغل الفكر والوهم بالمحسوسات 
ومح اجرد اذا اقترن به وهم اخر اشتركا في العمل opas‏ اذا نا متفتیں 
غاية الاتغاق ولهذا كانت عادتهم اذا دهمهم مر ان تمع أربعون رجلا من 


المهذبين المخلصين المتفقين على راي واحد في الصابة فيتجلي لهم المهم 


) req) 

الذي بيضمهم حملة ويندفع عنهم البلاء الملم الذي يكادهم ثقله 
البعرنتينية يعني المصفدين بالحديد وسفتہم حلق الریس راللسی وتعرية 
اللجساد ما خلا العورة وتصفيد البدن من ارساطهم الي صدورهم ليلا تنشق 
بطونبم من كثرة العلم وشدة الوهم وغلبة الفكر ولعلهم رإوا في العديد خاصية 
تناسب الوهام والا فالحديد كيف يمنع انشقاق اليطن وكثرة العلم كيف 
NY Garey)‏ 

اصعاب القتناس قد ذكرنا مذاهب التناسعية وما من ملّة من الملل ال 
وللقناسن فيبا قدم راسئ وانما ختلف طرتهم في تقرير ذلك فاما تناسخية 
الهند فاشد اعتقاداً لذلك لما عاينوا من طير يظهر في وقت معلوم فيقع 
علي شجرة فيبيض ويفرخ ثم اذا تم نوعه بفراخه حاك بمنقارة ومخالية 
فتبرق منه نار تلتهمب فيحترق الطير ويسيل منه دهن فيجتمع في اصل 
الشجرة في مغارة ثم اذا حال الحرل وحان وقت ظهررة املق من هذا 
الدهن مثله طير فيطير ويقع علي الشجرة وهو ابد ENAS‏ قالوا فما مثل 
الدنيا واهلها في الادوار والاكوار الا كذلك قالوا واذا كانت حركات الفلاك 
yp‏ ول محالة يصل رإس الفرجارالي ما بدأ ودار دة ثانية علي الط اثول 
افاد لا محالة ما افاد الدور الأول اذ لم يكن اختلاف بين الدوریں حتي یتصور 
اختلاف بين الثرين فان الموئرات vole‏ كما بدات والنجوم والافلاك 
دارت علي المركز الول وما اختلفت ابعادها واتصالاتها ومناظراتها ومناسيانها 
بوجہ زجب ا لا يختلف المتائرات الباديات منها بوجه وهذا هو تفاسر 
الادوار والاکوار ولهم اختلاف في الدورة الكبري كم هي من السذين واكثرهم 


( fo. ) 

علي ثلثين الف سنة وبعضهم علي ثلثماية الف سنة وستين الف سنة 
وانما يعتبرون في تلك الدوار سير الثوابت 9 السيارات وعند البذد اكثرهم 
ان الفلك مركب من الماء والنار والرع وان الكواكمب فيه نارية هرائية فلم 
يعدم المرجودات العلوية الا العنصر الارضي kis‏ 
les!‏ الروحانيات ومن اهل الہند جماعة ائبتوا متوسطات روحانیة 
ياتونهم بالرسالة من عند الله عز وجل في صورة البشرمن غير كتاب فيامرهم 
باشياء ويفباهم عن اشياء ويسن لبم الشرائح ويبين لهم الحدود وانما يعرفون 
صدقه بتنزهه عن حطام الدنيا واستغنائه عن الاكل والشريب رالبعال وغيرها 
الباسوية زعموا ان رسولهم ملك روحاني نزل من السماء علي صورة بشر 
فامرهم بتعظیم النار وانں يتقريوا البيها بالعطر والطيمب والادهان والذباع ونہاھم 
عن الققل والذيم الا ما کان للنار وسفن لهم ان یتوشعرا ,خیط یعقدونه من 
مفاكبهم الايامن الي حصت شمائلهم ونباهم ايضا عن الكذب وشرب الغمر 

أن 3 WSL‏ من اطعمة غير سلتهم و3 peed a‏ واباح لهم الزن ليلا ينع 
النسل وامرهم ان يتخذوا علي مثاله صنماً يتقربون اليه ويعيدونه ويطرفون 
حوله في کل يوم د تلت مرات بالمعارف والقبضير والغناء والرقص وامرھم 
بتعظيم البقر والسجود لها حيث راوها ويفزعوا في التوبة الي التمسيم بها 
وامرهم ان 3 .جوزوا نھر الكنات 
الباهودية زعموا أن ,سولهم مللك روحاني علي صورة بشر واسمه باهوديه اتاهم 
وهو راكب ثورعلي راسة اكليل مکلل بعظام الموتی من عظام الروُس ومتقلد 


من ذلك بقلادة باحدي يديه iat‏ انسان وبالآخري مزراق ذو ثلث شعب 


( fol ) 

يامرهم بعبادة ألغالق عر وجل وبعبادته معه وان يأخذوا علي ا ا 
يعبدونه وان ل يعافوا شيا وان تكون الاشياء كلها في طريقة واحدة لانبا جميعاً 
صنع الخالق ران يتخذرا من عظام الناس قلائد يتقلدونها واکالیل يضعونها علي 
روسيم وأن Tyce‏ اجسادھم وروسمم بالریاد وحرم علیہم الذباع وجمع 
الموال وامرهم برنض الدنيا ولا معاش لهم فيها الا من الصدقة 

الكابلية زعموا أن رسولهم مللك روحاني يقال له شب اتاهم في صورة بشر 
ملمسے بالرماں علی راسه قلنسوة من لبود حمر طوها ثلثة اشبار محيط عليها 
صفايم من قحف الناس متقلد قلادة من اعظم ما يكين متمفطق من ذلك 
بمنطق مقسور منها باسوار متخلغل منها بلغال وهو عريان فامرهم أن يقرينوا 
ding‏ وبقزيوا بزيه وسن لہم شرائع وحدوداً 

البهادونية قالوا اى بهادون كان ملعا عظیمًا اتانا في صورۃ انسان عظيم وكان 
له اخوان قتلاة وعملا من جلدته الارض ومن عظامہ الجبال ومن دمۃ البعر 
وقيل هذا رمز ولا ثحال صورة البشر 3 تبلغ الي هذه الدرجة وصررة بھادوں 
رإكب دابة كثير الشعر قد اسبلها علي وجهه وقد قسم الشعرعلي جوانب 
راسه قسمة مسقوية واسبلها كذللك علي نواحي الراس lew ABS‏ وأمرهم أن یفعلوا 
كذلك وسن لهم ان لا يشربوا الخمر واذا رإوا امراة هربوا منها وان Wye‏ الي 
جبل يدعي جورعن وعليه بيت عظيم فيه صورة بہادوں ولذلاك البیت 
سدنة 1 يكون المفتاح الا بایدیہم فلا يوخلون الا باذنهم فاذا فتسوا الباب 
سدوا افواههم حتي 9 تصل انفاسهم الي الصنم ويذحعون له الذبايم ويقربون له 
القرابين ويبدون.له الهدايا واذا انصفوا من حجہم لم یدخلوا العمران في طريقهم 





( For ) 

ولم ينظروا الي حرم ولم يصلوا الي احد بسوء وضرر من قول وفعل 
عبدة الكراكب ولم يفقل للهند مذهب في tole‏ الکواکب الا فرقتان توجهتا 
الي النيرين الشمس «القمر ومذهبهم في ذلك مذهب الصابية في توجبهم 
الي الهياكل السماوية دون قصر الربوبية واللبية عليها 
عبدة الشمس زعموا ان الشمس ملك من الملائكة ولبا نفس وعقل ومنها 
ور ااب وضياء العالم وتكون الموجودات السفلية رهي ملك الفلك 

يستحق التعظيم والسجوں والتبخیر والدعاء وهولاء يسمون الدينكيتية اي عباد 
الشمس ومن سنتهم | pii y‏ الها صنما بيده جوهر علي لون النار وله بیت 
خاص بلوہ باسمة ووقفوا عليه ضياعاً وقرايا وله سدنة وقوام فياتونى البیت 
ويصلون ثلث كرات وياتيه اصحاب العلل والامراض فيصومون لھ ویصلوں 
ویدعون وبستشغون به 
عبدة القمر زعموا أن القمر مللك من الملائکة يستحق التعظيم و العبادة واليه 
تدبير هذا العالم السفلي والامور الجزوية فيه ومنه نضم الاشياء المتکونة واتصالہا 
الي كمالها وبزيادته ونقصانه يعرف الازمان والساعات رهو تلو الشمس وقرينها 
وسفها نورة «بالنظر اليبا زيادته ونقصانه وهولاء يسمون الجندريكنية اي عباد 
القمر ومن سنّتہم اں اُخذوا صنماً علي صورة عجل وبيد الصفم جرهر ومن 
دینہم ان يسحجدوا له ويعبدوة وان يصوموا النصف من كل شهر ولا يفطروا 
حي يطلع القمر ثم ياتونى صنمه بالطعام والشراب واللبنى ثم يرغبون اليه 
ويفظرون الي القمر ويسلونه حوانجہم ناذا استھل الشہر علوا السطرح واوقدوا 
ادخی ودعوا عند رويقه ورغبوا اليه ثم زاوا عن السطوح الي الطعام والشرا 





( or ) 

والفرح والسرور ولم ينظروا اليه الا علي وجوه حسنة وفي نصف الشهر اذا فرغوا 
من الافطار اخذوا في الرقص واللعب والمعازف بين يدي الصنم والقمر 

عبدة الاصنام إعلم ان الاصناف التي ذكرنا مذاهبهم يرجعون اخر الامرالى 
عبادة الاصنام اذ كان لا يستمر لهم طريقة الا بشخص حاضر ينظرون اليه ويعكفون 
عليه وعن هذا أأخذت اصحاب الروحانيات والكواكب اصناماً زعموا انها علي 
صورتها وبالجملة وضع الاصنام حيث ما قدر انما هو علي معبود غاثب حتي 
يكون الصنم المعمول علي صورته وشكله رهيئته paii Iy tolio GI able GU‏ 
قطعاً ان عاقلا ما لا يفصت بيده خشبا صورة ثم يعتقد انه البه وخالقة dy‏ 
الكل أن كان وجودہ مسيرقاً بوجود صانعة وشكله «حددث Beal date,‏ لکن 
القوم لما عكفوا علي التوجة اليها وربطوا حواتجهم بها من غير اذى وحجة 
وبرغان وسلطان من الله تعالي کان عكوفهم ذللك عبادة وطليهم الحوائم منها 

r 5 1 . 0‏ سناو و ون u‏ ومو ب سے GA‏ واس 

اثبات البية لبا وعن هذا كانوا يقولون ما نعبدهم إلا ليقربونا إلي الله زلفي 
فلو كانوا مققصرين علي صورها في اعتقاد الربوبية والاهية لما تعدوا عفها الي 
رب الارباب 

المباكالية لهم منم يدعي مهائال له اربع ايدي کثر شعرالراس سبطہا 
وباحدي يديه ثعبان عظيم فاغر فاه وبالاخري عصا وبالثالثة راس اانسان وبالید 
الاخري قد دفعا وفي اذنيه حیتان كالقرطين وعلي جسده ثعبانانى عظيمان قد 
الفا عليه رعلي راسه اكليل من عظام القحف وعليه من ذلك قلادة يزعمون 
Cry de ail‏ يستحق العبادة لعظيمة قدره واستحقاقه لها لما فيه من الغصال 


المےمودۃ المحبربة والمذمومة wy?‏ الاعطاء والمفع والأحسان والاساءة wl,‏ المفزع 


( For ) 

لبم في حاجاتهم وله بيوت عظم برض الهند ياتونها اهل ملته في كل يوم 
ثلث مرات يسجدون 4 ويطوفون به ولبم موضع يقال له اخترفية صنم عظيم 
علي صورة هذا الصنم ياتونه من كل موضع ود“جدوں لہ ھناك وبطلبوں حاجات 
الدنيا حتي ان الرجل يقول له فيما يسال زوجني فلانة واعطني کذا ومنہم من 
ياتيه ويقيم عنده الیام والیالی ل9 يذوق شيئًا يتضرع اليه ويساله العاجة حتي 
البركسبيكية من سنتهم أن يتخذوا انفسهم صنما يعبدونه ويقربون ab‏ البدايا 
وموضع تعبدهم له أن ينظروا الي باسق الشجر وملتفة مثل الشجر الذي يكونى في 
الجبال فيلتمسون مٹھا احسنھا واطولہا فیجعلون ذللك الموضع موضع تعبدهم ثم 
ياخذون ذللك الصنم فياتوى شجرة عظيمة من تللكت الشجر فينقرون فيها 
موضعا يركبونه فييها فيكون سجودهم وطرافهم نعو تللت الشبرۃ 

الدهكينية من سنتهم ان ياخذوا صنما علي صورة امراة وفوق راسة تاج وله 
ايدي كثيرة ولهم عيد في يوم من السنة عند استواء اللیل والنهار ودخول 
الشمس الميزان فيتخذون في ذلك اليمم عريشا عظيما بين يدي ذلك 
الصنم ويقربون اليه القرابين من الغنم وغيرها ولا يذبحونها ولكن يضربون 
اعفاقها بين يديه بالسيوف ويقتلون من اصابوا من الاس قربانا بالغيلة حتي 
ينقضي عيذهم وهم مسيدون عند عامة اهل البند بسبب الغيلة 

الجلهكية اي عباد الماء يزعمون ان الماء ملك ومعة ملائكة وانه اصل كل شي 
وبه ولادة كل شي ونمو ونشو وبقاء وطبارة وعمارة وما من عمل في الدنيا الا 
elie,‏ الي الماء فاذا اراد الرجل عبادته جرد وستر عررته ثم دخل الماء حي 


( Foo ) 

وصل الي وسطه فيقيم ساعة او ساعقين او اکثر وباخذ ما امكنة من الرياحين 
فيقطعها صغاراً يلقي فيه بعضه بعد بعص وهو يسع ويقرا راذا اراد الاتصراف 
J>‏ الماء بيده ثم اخذ منه فيقطر به رأسه ووجهة وساتر جسدہ خارجا ثم 
سجد وانصرف 

الاكنواطرية اي عبادة الفار زعموا أن النار اعظم العناصر جرما واوسعها حيزاً 
واعلاها مكنا واششرفها جوهرا وانورها ضميثًا واشراقا والطفها cludes}, GUS, Come‏ 
الیہا اکثر من الاحتياج الي سائر الطبائع ولا نورفي العالم الا بها ولا حيرة 
ول نمو ولا انعقاد الا بممازجتها وانما عبادتهم لها ان حفروا اخدوداً مربعا في 
اللرض واججرا النارفيه ثم 3 يدعو طعاما لذيذا ولا شرابًا لطيغا وا ثربا فاخرا 
flac 3, .‏ فاصنا ولا جرهراً نفيسا الا طرحوها فيه تقرباً اليها وتبركا بها وحرموا الق 
النٹوس فیہا واحراق البدان ببها خلافا لجماعة اخري من زهاد البذد وعلي هذا 
المذهب اكثر ملوك البند وعظماثہا یعظمون النار لجوهرها تعظيما بالغا 
وبقدمونہا علی الموجودات کہا ومنهم زهاد وعباد ,جلسوں حول النار صائمیں 
یسدوں منافسهم حتي ل یصل الیہا من انفامهم نفس صدر عن صدر مسرم 
وسنتهم الععث علي الاخلاق الحسنة والمنح من اضدادها وهي الكذب 
والعسيد والحقد واللجاح والبغي والعرص والبطر فاذا "عرد الانساں عنہا قریب من 

لنار وتقریب اليها 

حکماء الہند ان لفیثاغورں العکیم الیرنانی تلمیذ يدعي قلانوس قد تلقي 
العكمة منه وتلمذ له ثم صار الي مدينة من مدان الهند واشاع فبھا راي 


فيثاغورس ركان برحمفن رجلا جيد الذهن ناقذ البصر صاب الفكر راغبا في 


ol )‏ ) 
معرفة العوالم العلوية قد اخذ من قلانوس الحكيم حكمة واستفاد منه dale‏ 
وصنعته فلما تفي قلانرس تراس برحمنن علي الہند کلہم فرغب الناس في 
تلطيف البدان وتبذيب الأنفس وكلى يقرل اي امري هب فة واسرع في 
الغروج عن هذا العالم الدنس وطبر بدنة من اوساخة ظہرله كل شي وعاين 
كل غائمب وقدر علي كل متعذر وكان Ipsae‏ مسرو ملتذا عاشقاً ١‏ يمل وا 
يكل ولا يمسه نصب ولا لغوب فلما نيم لهم الطريق واحتم عليهم ET‏ 
المقنعة اجتهدوا اجتبادا شدیدا وکاں يقول Cal‏ ان ترك لذّات هذا العالم 
هو الذي يلحقكم بذلك العالم حتي تتصلوا به وتتخرطوا في سلكه وعخلدوا في 
لذّاته ونعيمة فدرس اهل البند هذا القول ورسم في قلوبهم ثم توفي عنهم 
برحمنن وقد جسم القول في عقولهم لشدة الحرص والمجلة في shall‏ بذلك 
العالم افترقوا فرقتیں غغرقة قالت ا التناسل في هذا العالم هو الغطاء 
الذي لا خطاء ابين منه أن هو نتيجة اللذة الجسمانية وثمة النطفة الشهوانية 
بو حرام وما يودي اليه مى الطعم اللذيذ والشراب الماقي وكل ما بيع الشهوة 
واللذة العيوانية وينشط النفوس البہیمیة فحرام ايضاً فاكتفوا بالقليل من الغذاء 
علي قدر ما يثبت به ابدانهم ومنهم من كان 9 يري ذلك القلیل ایضاً لیکوں 
لحاقه بالعالم الاعلي اسع رمنهم من اذا راي عمرة قد تدنس القي نفسة في 
النار تركية لنفسه وتطهينا لبدنه وتخليصا لروحه ومنهم من سجمع ملد الدنيا من 
الطعام والشراب والكسرة فيمثلها نصب عينه لكي يراها البصر ويتحرك نفسة 
الببيمية اليها فتشتاقها ويشتبيها فيمنع نفسه عنها بقرة النفس المنطقية حي 
يذبل البدن وتضعف النفس وتفارق لضعف الرباط الذي كان يربطها به راما 


( Pov ١ 
فانهم كانوا يرون التناسل والطعام والشراب وسائر اللذات‎ oH) 5 al 
بقذر الذي هو طريق الحق حلا وقليل منہم من يتعدي عن الطريق وبطلب‎ 
الزيادة وكان قوم من الفريقين سلكوا مذهب فيثاغورس من الحكم والعلم‎ 
مارا يظبرين علي ما في انفس اصحاہم س الصیر والٹز‎ > ys 
وخبرون بذلك فيزيدهم بذلك حصا علي ريافة الفکر وقہرالنفس المار‎ 
بالسوم واللعوق ہما لحق بہ اصحابہم ومذهبهم في الباري تعالي انه نور مض‎ 
الا انه لابس جسدا ما يستقرلثة يراه الا من استاهل رويته واستحقها كالذي‎ 
من وقع بصرة عليه راذا‎ ANI Jas ald يلبس في هذا العالم جلد حيوان فاذا‎ 
لم يلبسة لم يقدراحد من النظر اليه ويزعمون انهم كالسبايا في هذا العالم فان‎ 
م حاريب النفس الثبرية حتي منعها عن ملّھا فہو الناجي س دنیات‎ 
العالم السفلي ومن لم یمنعہا بقي اسيرا في يدها والذي يريد “حمارب هذا‎ 
اجمع فانما يقدر علي محاربتها بذفي التخبر والعجمب وتسكين الشههبرة والعرص‎ 
والبعد عما يدل عليها ويوصل اليها ولما وصل الاسكندر الي تلك الدیار واراد‎ 
محاربتهم صعمب عليه افتتام مديفة احد الفريقين وهم الذين كانوا يرون‎ 
استعمال اللذات في هذا العالم بقدر القصد الذي لا خرج الي فسان البدن‎ 
فجبد حتي انتتكها وقتل منهم جماعة من اهل الحكمة فكانوا یروں جشت‎ 
قتلاهم مطرحة كانبا جثث السمك الصافية النقية التي في الماء الصافي فلما‎ 
رأوا ذلك ندسوا علي فعلهم وامسكوا عن الباقيى والفريق الثاني الذين زعموا‎ 
النساء والرغبة في النسل ولا في شي من الشبوات‎ del ان لا خير في‎ 
الجسدانية كتبوا الي الاسكندر كتابا مدحوة فيه علي حب الحكمة وملابسته‎ 


( دمع ) 
العلم وتعظيم اهل الراي والعقل والتمسوا منه حكيماً بناظرهم فنفذ اليهم واحداً 
من الحكماء فنضلوة بالنظر وفضلوه بالعمل فانصرف الاسکندر عنہم ووصلہم جوایز 
سنية وهدايا كريمة فقالوا اذا كانت الحكمة تفعل بالملواك هذا الفعل في هذا 
العالم فكيف اذا البسناها علي ما جب لباسها واتصلت بنا غایة الاتصال 
ومناظراتہم مذکورۃ في كتب ارسطرطاليس وس سنتہم اذا نظروا الي الشمس 
قد اشرقت سجدوا لها وقالوا ما احسنلك من نور وما ابہاك وما انورك لا تقدر 
البصار ان تلتدُ بالنظر اليك فان كنت انت الور الأول الذي لا نور فوقك 
فلك المجد والتسبيم وايالك نطلمب واليك نسعي لندرك السكني بقربك 
وننظر الي ابداعلت الاعلي وان كان وق واعلي مناك نور اخرانت معلول 
له فبذا التسبم رهذا المجد له وانما سعينا وتركنا جميع لذات هذا العالم 
لنصیر مثلك ونلحق بعالمك ونتصل بمساكنك اذا کان المعلول بہذا البہاء 
والجلال AG‏ يكون بہاء العلة وجاللہا و“جدھا وکمالہاا تحتق لكل طالمب أن 
عجر جميع اللذات فيظفربالجوار بقربه ويدخل في غمارجنده وحزبه هذا ما 
وجدته من مقالات اهل العالم ونقلته علي ما وجدته فمن صادف فيه خلا 
فی الذقل فاصلہ اصلى الله عزوجل حالہ وسدد اقوالہ وافعالہ ‏ والعمد لله ريب 
العالمين وصلي الله علي محمد والہ ‏ اجمعیں 


تم الكتاب جحمد الله الوهاب 
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PREFACE. ix 


advantage over the rest of having been written by a more 
learned and intelligent scribe. 

In the fifth introductory chapter Al-Shahrastáni has given 
various Symbols, which, by being prefixed, were designed to 
mark the several divisions and sub-divisions into which he has 
distributed his work. In some of the copies these are left out 
altogether, and in none are they uniformly and constantly 
retained. Being, therefore, unable to give them accurately, 
I have omitted them, because they are in no way essential to 
the work; and the author himself confesses that he only 
introduced them at all to gratify his own vanity of proving 
that, although he was a Jurisconsult and a Theologian, he 
was not on that account ignorant of the principles and rules 
of arithmetical arrangement. 

In editing, for the first time, a work of so great extent, 
and embracing such a vast variety of subjects, it is impossible 
that I can altogether have avoided errors of oversight; and 
it is pardonable if I have fallen into others of ignorance. 
I know that the unlearned are always the severest critics ; 
for although they may be able to perceive a mistake when 
pointed out to them, or even to discover it for themselves, 
they are not sufficiently instructed either to understand how 
difficult it is always to avoid error, or duly to appreciate 
that which is correct. To such this book is not accessible. 
I enjoy, therefore, the advantage of committing it into the 
hands of the learned, who, being able to estimate the diffi- 
culty of my undertaking and the labour which I have be- 
stowed upon it, will be ready upon every occasion to accord 
me the fullest indulgence. 


فما كان فيه من lye‏ فمن الله وما کان فی من خطاء فهو من شان الانسان 
والمسٹول من کل من وقف عليه من الأخوان في الله تعالي سترما فيه من 
ال A‏ واصلام مأ يمكن اصلاحة وعدم المواخذة بما فيه من نقص او خلل 
ان تجد عيبا فسك الخلا 
جل من لا عبمب فيه وعلا 
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of another. It appears much more probable that phrases 
not strictly grammatical or logical should have been cor- 
rected in one MS. by a scribe of taste and intelligence, 
than that different scribes should have made exactly the 
same solecism in four or five other copies, both of greater 
and less antiquity. In many instances, particularly in the 
case of proper names, I have often found that no two copies 
agreed together, and that not even one was consistent with 
itself. This has caused me great embarrassment. Indeed, 
the difficulties which I have had to contend with on this 
account can only be understood by those who have been en- 
gaged in similar labours. The great carelessness of tran- 
scribers in omitting the diacritical points, by which alone 
several different letters can be distinguished, and in con- 
founding similar letters with each other in the names of 
persons or places, concerning which they have been igno- 
rant, and where the context would furnish no guide, have 
often so completely corrupted and transformed the word, that 
it has become almost impossible to restore it. This I have 
found to be especially the case in the account of the religions 
of India. With respect to the names taken from the Greek 
I have had some more certain grounds to rely upon; but 
these also have been so perverted, that sometimes I have 
only been able to restore them by taking one element from 
the reading of one MS., and another from a second, and so 
on. Inthe chapter on the tenets of the antient Arabians I 
have experienced very great difficulty, in consequence of the 
extreme variety in the several copies; and although I have 
consulted other works, both printed and manuscript, in which 
the same verses as are given in that chapter have been cited, 
I have found that the still increased discrepancy only aug- 
mented my embarrassment. When, therefore, I have been 
unable otherwise to come to a decision, I have usually 
followed the reading of the MS. No.5, mentioned above, 
which, although I will not venture to affirm that it be of 
greater authority than any of the others, has certainly the 
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have been added, but they are not always to be depended upon. 
There are various corrections in the margin, and it is pre- 
ceded by an alphabetical index of the contents. This be- 
longs to the same collection as the preceding. Additional 
MS. No. 7251. 

Besides these copies of the original work, I have also made 
use of the Persian translation belonging to the library of the 
East-India Company, and likewise of the author’s History of 
Philosophers وتاري العكماء‎ which has been kindly lent me by 


my friend Mr. Bland. I have not, indeed, found it stated 
anywhere in this latter book that it is the production of 
Al-Shahrastani; but the comparison of numerous passages in 
it with others of the book of Religious and Philosophical 
Sects, in which almost the same expressions occur, can 
scarcely leave any question as to the identity of their author- 
ship. 

It remains for me now to add a word or two respecting 
the manner in which I have made use of these MSS. in my 
edition of this work. My object has been in every instance 
to endeavour, upon the evidence before me, to ascertain to 
the best of my judgment what the author himself wrote, and 
to make that my text. I conceive it to be the duty of an 
` editor to represent faithfully even all the manifest errors of his 
author, and to make his own corrections or observations 
thereon in notes or otherwise; nor ought he, upon his own 
authority, to make any change of expression, or even to alter a 
single word, for the sake of improving the style or of giving 
it greater perspicuity. I mention this, because I believe I 
have discovered some errors as to facts in parts of this book ; 
and further, because the style of the author, being a native of 
Khurasan, is frequently not in perfect accordance with the 
precepts of the best Arabic grammarians: and I have there- 
fore often passed over a reading in one MS. which appeared 
to me in itself to be the most preferable, when the autho- 
rity of the rest of the copies has preponderated in favour 
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oriental treasures of his library to scholars both at home and 
abroad. 


4. An octavo volume, on paper, consisting of about 300 
leaves, written in a Persian hand by one Muhammad Sadic, an 
inhabitant of Lahore, in the year of the Hijrah 1181, A.D. 1767. 
This MS. is badly transcribed; and in some instances the 
scribe has evidently written from dictation, without at all un- 
derstanding what he wrote; but the copy which he followed 
appears to have been good. To the end of the work in this 
MS. is appended an extract from an historical work by 
Abd al-Cadir al-Bagdadi, sy. الرابع عشرمن کتاب التوار سخ‎ ed] 
.القادر البغدادي‎ This belongs to the library of the Honourable 
East-India Company, and I am indebted for the use of it to 
the librarian, the highly distinguished President of the So- 
ciety under whose auspices this book is printed. 


5. A MS., on silk paper, in octavu, containing 250 leaves, 
transcribed in the year of the Hijrah 893, A.D. 1448. This is 
in general the most carefully transcribed of any of the 
copies which I have used; but in several instances either the 
writer of this volume, or of that whose authority he has fol- 
lowed, seems to have ventured upon corrections or improve- 
ments upon that which the concurrence of the other copies 
seems to determine to be the text of the author himself. In 
many cases of doubt and uncertainty, occasioned by the great 
discrepancy of the copies before me, I have chosen the read- 
ing of this MS. as generally being the most correct. It 
appertains to the collection, now deposited in the British 
Museum, of Mr. C. J. Rich, late English Resident at Bagdad. 
Additional MS. No. 7250.’ 


6. A volume, on paper, of 245 leaves, in octavo, without 
date. It is tolerably correct, and in some places the vowels 


' See my Catalogue — “ Catalogus Codicum MSS. Orientalium qui in 
Museo Britannico asservantur ”: fol., Londini 1846, p. 111. 
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It consists of about 240 leaves. There is no notice of the 
writer, or of the date of its transcription; but a note at the 
end of the volume states that one Zakariya Ibn Barakat 
read it at the end of the year of the Hijrah 613, A.D. 1217, or 
not more than about 65 years after the author’s death. This 
MS. is not very correct: the diacritical points are frequently 
omitted, especially in such passages as are otherwise obscure. 
It belongs to the library of the University of Leyden, No. 447, 
ex legato Levini Warneri. 


2. A recently transcribed volume, badly written, but which 
appears to have followed a good copy. It contains only part 
of the work, from the beginning to the chapter-on Hermes 
هرمس العظيم‎ ese? inclusively. This also is the property of 
the University of Leyden, No. 711, ex legato Levini Warneri. 

I am indebted for the use of these two MSS. to the late 
much-lamented Professor Weyers; and I gladly seize this 
opportunity of acknowledging his kindness, and at the same 
time of expressing my deep sympathy with those who de- 
plore the early loss of this very able scholar and truly esti- 
mable man. 


3. A volume, on silk paper, in quarto, consisting of about 
200 leaves. There is no note of the time of transcription ; 
but the book is very antient. It is written in a difficult cha- 
racter; and although the diacritical points are not unfre- 
quently omitted, the vowels are occasionally added. This 
volume belongs to Dr. John Lee of Hartwell House, who not 
only granted me the loan of it, but has most kindly allowed 
me to retain it in my possession for a period of nearly six years, 
during which time this work has been carried through the 
press. It affords me much pleasure to have such an occasion 
of bearing my testimony to Dr. Lee’s extraordinary liberality, 
who has always been ready to throw open the extensive 


' See p. rit. 
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followers of Muhammad, and likewise of those to whom a 
true revelation had been made, US! Jal, that is, Jews and 
Christians; and of those who had a doubtful or pretended 
revelation, UG! dsg% 4lj ye, such as the Magi and Manicheans. 
The second division comprises an account of the philosophical 
opinions of the Sabeans, which are mainly set forth in a 
very interesting dialogue between a Sabean and an ortho- 
dox Muhammadan ; of the tenets of various Greek Philoso- 
_phers and some of the Fathers of the Christian Church; and 
also of the Muhammadan Doctors, more particularly of the 
system of Ibn Sina, or Avicenna, which the author explains 
at considerable length. The work terminates with an ac- 
count of the tenets of the Arabs before the commencement 
of Islamism, and of the religion of the people of India. 

I reserve, also, my observations respecting the sources from 
which this author has probably derived his information for 
the Preface to the English translation. The various readings, 
conjectural emendations, and list of errata, which should 
have accompanied this second volume of the text, I have 
thought it prudent to postpone till the translation shall have 
been completed. This task will impose upon me the neces- 
sity of re-considering with the greatest care every sentence, 
as well as of re-examining the whole work; and I trust also 
to have an opportunity of collating entirely the two MSS. at 
Oxford, which at present I have only consulted as to certain 
passages of great doubt and difficulty, through the assistance 
of Professor Reay, who always has been ready most kindly to 
make the collations that I required. 

The following is a list of the MSS. upon which my edition 
of this work has been formed :— 


1. A quarto volume, on silk paper, except five leaves near 
the beginning of the book, which have been inserted recently. 


' MS. Pocock, 83; sce Uri’s Catalogue, p.57; and Hunt. 158; this 
is described very fully by Nicoll in his excellent Catalogue, p. 75. 
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frequently cited, but it has also been translated both into the 
Persian! and Turkish? languages. It was first made known 
in Europe by the excellent Dr. Edward Pocock, who, having 
obtained a copy of the work during his residence in the 
Levant, has frequently cited it in his famous Specimen Historie 
Arabum, published in the year 1649. Abraham Echellensis® 
has given a list of Muhammadan Sects, derived from this 
author, in his reply to Selden, printed A.D.1661, of which 
Maracci,* Steph. Evod. Assemami*, and Sale® have availed 
themselves. De Sacy’ has likewise taken an extract from this 
book; and Schmdlders® and others have also made use of it. 

As I hope to be able to fulfil the intention which I have 
announced, of publishing an English translation of the whole 
of this work, I abstain at present from entering into any 
further details respecting it, than merely to give the following 
very brief outline of the nature of its contents. 

After five introductory chapters, the author proceeds to 
arrange his book into two great divisions; the one comprising 
the Religious, the other the Philosophical Sects. The former 
of these contains an account of the various Sects of the 


' A copy of the Persian translation is found in the library at the East- 
India House, No. 1323. There is also a Persian Commentary on this 
work in the library of Eton College. See a “ Letter to Richard Clarke, 
Esq., on the Oriental MSS. in the library of Eton College,” by Mr. Bland, 
in the Journal of the Royal Asiatic Society for 1844, p. 104. 

? See Jahrbuch. Wien. Vol. Ixxi. Anzeige- Blatt. p. 50. 

* See “ Eutychius Patriarchus Alexandrinus vindicatus, sive Responsio 
ad Joannis Seldeni Origines.” 4to. Rome, 1661, p. 385, and Index Auc- 
torum, No. 58. 

1 & Prodromus ad Refutationem Alcorani”: fol. Patavii, 1698. pars. iii. 
p- 73. 

s <“ Bibliothecee Medicee Laur. et Palat. Codd. MSS. Orr. Catalogus,” 
fol. Florentie, 1742, p. 251. 

6 See Preliminary Discourse to his translation of the Coran, Sect. viii. 

7 « Chrestomathie Arabe,” tom. i. p. 360. 

e «6 See Essai sur les Ecoles Philosophiques chez les Arabes par Auguste 
Schmolders.” 8vo. Paris, 1842. 
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sight of it, and the very mountains would tremble: its burn- 
ing heat would be more intolerable than that of the glowing 
coals of the Gada;! and should the inhabitants of hell be 
tormented with it, they would be glad to fly for refuge to the 
punishments which they now endure, as to a place of repose.” 
Al-Shahrastani died in his native city in the year of the 
Hijrah 548, A.D. 1153. 

He is the author of several important works. Ibn 
Khallikan mentions three; 1.? Niháyat al-Icdam fi im al- 
Kalam; 2. This present work; 3. Talkhis al-Aksam li- 
madahib al-Anam® To these Ibn al-Mulaccin adds a fourth, 
called Masdraat al-Falasifat‘, and Abulfeda a fifth, named 
Al-Manahij.® He wrote likewise an account of Philosophers, 
entitled Tartkh al-Hukama*, and probably also other works ; 
he speaks himself of one in the book before us.” But the 
most celebrated of all his labours is his Treatise on the 
Religious and Philosophical Sects; which was composed, as it 
appears from his own statement, about the year of the Hijrah 
521°, A.D. 1127. It is held in high estimation among the 
learned in the East, and not only has its authority been 

' “The charcoal of the Ghada-tree is frequently mentioned by the poets 


as retaining its fire a great length of time.” Note of M. De Slane, p. 453 
of the volume above cited. 


* There is a copy of this work in the Bodleian Library. Marsh. 356. 
See Uri, “ Bibliothece Bodleiane Codd. MSS. Orr. Catalogus,”’ p. 114. 

* Ibn al-Mulaccin reads dw! instead of al3!. طبقات الفتھا الشافعیة ہ8‎ 
in Bodleian Library. Hunt. 108, fol. 1365. 

* See ibid. | 

£ See “Abulfedæ Annales Moslemici,” Vol. iii. p. 535. 

¢ See Haj. Khal. edition of Fluegel, Vol. ii. p. 125. Two copies of this 
work are in the possession of Mr. Bland of Randall’s Park; but the one ap- 
pears to have been transcribed from the other. I have seen, also, a Persian 
translation of it, which was brought to England by Mr. Fraser, but it was 
afterwards purchased by the Prince of Oude during his residence in 
London, and taken back to India. 


7 See p- me. 
€ See p. iar 
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Ast ’t-FatH Munammap, the Author of this work, received 
the appellation of Al-Shahrastani from Shahrastd4n, his native 
place, a city in the province of Khurasan. According to the 
authority of Al-Samani}, who reports his own statement, he 
was born in the year of the Hijrah 479, or A.D. 1086. Ibn 
Khallikan, who cites this account from Al-SamAni, observes also 
that he had found among his own memoranda a note attri- 
buted to this same author, assigning the date of his birth to 
the year of the Hijrah 467; but at the same time he makes 
the remark, that he had forgotten from what source he had 
taken this note. Al-Shahrastani studied Jurisprudence under 
Ahmad al-Khawafi and Aba Nasr al-Cushairi, in which 
science, as well as that of Scholastic Theology, he attained 
great distinction: his preceptor in this latter branch of 
study was Aba ’l-Casim al-Ansari. He was addicted to the 
sect of the Asharites, of whose tenets he has given an account 
in the work before us.? 

In the year of the Hijrah 510, as stated by Ibn Khallikan’, he 
made a visit to Bagdad, and continued to reside there for three 
years, being treated with the greatest attention and respect. 

He is said to have been in the habit of frequently repeating 
the following words of Al-Nazzam al-Balkhi: “If discord could 
assume a visible form, men’s hearts would be terrified at the 


' See “Ibn Khallik4n’s Biographical Dictionary, translated from the 
Arabic by the Baron Mac Guckin De Slane,” Vol. ii. p. 675, from which 
source I have chiefly taken this account. 

? See p.10 | 

? This is likewise given upon the authority of Al-Samani, although Ibn 
Khallikan has not stated so; and the account is also repeated, from him, by 
Al-Subki, in his short notice of Al-Shahrasténi. See MS. Selden. 3171, 38, 


fol. 52, b. 


( i ) 
intrinsic value and importance must ensure for it a favour- 
able reception among the learned in every quarter of the 


globe, even although my own task as editor may have 


been but imperfectly executed. 


I have the honour to be, my Lord, 
With the greatest respect, 
Your Lordship’s most faithful Servant, 


WILLIAM CURETON. 


Britisp Museum, 
August 1, 1846. 
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VICE-PRESIDENT OF THE SOCIETY FOR THE PUBLICATION OF ORIENTAL TEXTS. 


My Lorp, 


Your Lordship is distinguished among all the Noble- 
men of this mighty Empire for the lively interest which 
you have manifested in the welfare of the Society under 
whose auspices this work is published; and I have myself 
received more encouragement to pursue my Oriental 
Studies from your Lordship than from any other person 


of high rank or station among my own countrymen. 


It affords me, therefore, much gratification to have an 
opportunity of testifying my great respect and esteem for 
your Lordship’s high acquirements and character, in being 


permitted to dedicate to your Lordship a work whose 
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